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Forord

Arbeidet med denne oppgaven har vaert utfordrende, men ogsé svart lererikt og spennende. I
tillegg til stor interesse for omrddet, har en annen motivasjonsfaktor vart ensket om erfaring
med feltarbeid. Hoveddelen av materialet som presenteres i denne oppgaven er blitt til pa
denne maten. Jeg vil derfor forst og fremst rette en stor takk til mine informanter i SubChurch
som har gitt av sin tid og delt sine tanker med meg pa en sjenergs og dpen méte. En takk rettes
ogsa til Jeanette Hove Nordhagen som introduserte meg for denne tverrkirkelige
ungdomsmenigheten.

I skriveprosessen har jeg hatt flere gode hjelpere. Ved IKOS (Institutt for kulturstudier
og orientalske sprak) vil jeg takke min veileder Sigurd Hjelde for faglige innspill, grundig
korrekturlesning og mange oppmuntrende ord. Jeg har alltid blitt motivert til videre arbeid
etter vare moter. I tillegg til min veileder, ensker jeg spesielt & takke Turid Smith Polfus for
alle faglige innspill, gode radd og samtaler, samt utallige gjennomlesninger. Hun har vert en
stottespiller gjennom hele masterstudiet. Sist men ikke minst, vil jeg takke min far som bade

har veert en talmodig lytter, korrekturleser og diskusjonspartner.

Oslo, januar 2011

Dina Fauske

Til minne om min bror Karl-William Fauske

28.01.1976 - 10.10.2010
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Innledning

Denne masteroppgaven behandler en tverrkirkelig menighet ved navn SubChurch. Den har
lokaler midt i Oslo sentrum, og bestér av dreyt hundre betalende medlemmer i tillegg til en
storre gruppe uregistrerte besekende. SubChurch er dpen for alle, men flertallet er unge
mennesker i alderen 15-35 ar'. Tilknyttet menigheten er ogsa SubScene, et rusfritt kulturhus
som ved siden av kafédrift tilbyr arrangementer som konserter, teaterforestillinger og
temakvelder. Tittelen pd denne studien er hentet fra menighetens intensjonsdokument

”SubManifest”. Der er overskriften ”Med Gud — mot strommen”. Deretter star det:

SubChurch ble til blant mennesker, hvor mange ikke folte seg hjemme i den
tradisjonelle kristenkulturen. Vi gnsket & skape noe nytt og annerledes, og uttrykke oss
pa mater som ikke var vanlige i andre kristne kirker, og ellers i mainstreamkulturen
(...). SubChurch skal bringe tro, hap og kjerlighet inn 1 de subkulturer vi er en del av.
Menigheten har altsa et uttalt enske om a skape et s@regent kulturuttrykk. Medlemmene

opplever at de tilhorer og deltar i ulike subkulturer”. Dette viser seg blant annet ved at de pa

en av sine nettsider omtaler seg som “The rock 'n roll church”, og ved selve navnet

”SubChurch”.

Det er skrevet to fagoppgaver om menigheten. Den ene er en spesialavhandling skrevet av
Stian Aarebrot, og heter ”Menigheten som helbredende fellesskap. Hva ligger i begrepet og
fungerer SubChurch som et helbredende fellesskap? ”(2005). Oppgaven er levert ved Det
teologiske menighetsfakultet. I avhandlingen underseker Aarebrot om SubChurch fungerer
som et helbredende fellesskap der man kan dele livserfaring, bekjenne synder og oppleve
tilharighet og trygghet. Grunnlaget for oppgaven er intervjuer og en sperreundersekelse.
Den andre teksten er en hovedfagsoppgave i sosialantropologi ved UIO. Den er
skrevet av Aase Marie Olafsen og heter ”SubChurch. Reisen mot en drom - en studie av en
ungdomsmenighet i Oslo” (2007). Den behandler aspekter ved menighetens utvikling,

organisasjon og lederstruktur, samt kjenn og identitetsmarkerer som klesstil og musikksmak,

1 En sperreundersgkelse fra 2009 viser en gjennomsnittsalder pa 26,9 ar.
% I SubChurch’s tidligere visjonsdokument definerer menigheten ”subkultur” pé folgende mate: "Med
subkulturer mener vi ulike miljger innefor musikk, teater, film, billedkunst etc. De fleste som befinner seg
innenfor subkultur-miljeene, glir ikke nadvendigvis like lett inn i tradisjonelle menighetsmiljeer. Derfor trengs

SubChurch”. (Se vedlegg nr. 2)



for & nevne noe. Etter 4 ha lest disse bidragene sitter jeg likevel igjen med mange sporsmél
jeg mener fortjener 4 bli ytterligere belyst. Et viktig utgangspunkt for min oppgave er

menighetens intensjonsdokument, og min overordnede problemstilling er:

* Hva er det som skiller SubChurch fra det de selv omtaler som “tradisjonell

kristenkultur”, og hvordan viser denne annerledesheten seg?

Dette vil jeg soke svar pa ved 4 behandle folgende punkter:

* Hva sarpreger det religiose uttrykket i SubChurch?
* Huvilken teologisk profil kan menigheten sies & representere?

¢ Kan SubChurch ses som del av en sterre (internasjonal) bevegelse?

Hva sarpreger det religiose uttrykket i SubChurch?

Jeg ser det her naturlig & undersoke menighetens hellige rom og de kultiske handlingene som
finner sted der. Hvordan ser kirkerommet ut? Finnes det bilder, alter, prekestol eller lignende?
Folger gudstjenesten en fast liturgi, og hva kjennetegner i sé fall denne? Hvem leder
gudstjenestene, og benyttes spesielle spraklige uttrykk? Utferes liturgiske handlinger som
kneling, korstegning og benn med handspéleggelse? Hvilken plass har musikk og sang, og 1
hvilke former? Hvordan utferer menigheten hellige handlinger som dép og nattverd?

For & kunne avdekke hva som serpreger det religiose uttrykket i SubChurch, ser jeg
det som fruktbart 4 benytte en viss grad av sammenligning. Min hovedreferanse vil her vere
Den norske kirke, ikke bare fordi den representerer den dominerende gudstjeneste- og
ritualpraksis i Norge, men ogsa fordi en del av medlemmene i SubChurch har sin bakgrunn
der. Siden SubChurch er tverrkirkelig, er det imidlertid ogsa naturlig & trekke inn eksempler

fra andre tradisjoner.

Hyvilken teologisk profil kan menigheten sies i representere?

SubChurch har medlemmer fra ulike denominasjoner. Hvordan viser dette seg i deres tolkning
og praktisering av ritualene? Hvilke ritualer vektlegges, og hvilke velges bort? Menigheten
tilbyr for eksempel bade barneddp og gjendép, noe som er svaert kontroversielt i de historiske
kirkene. Drives det diakonalt arbeid, og hva slags tiltak er det i s& fall snakk om? Finnes det

noen systematisk katekese for barn, unge og voksne? Har menigheten noe definert stisted i



forhold til sosialetiske/teologiske problemstillinger som homofili og sex for ekteskapet?

Hvordan viser det misjonerende aspektet seg i menighetens virke?

Kan SubChurch ses som del av en storre (internasjonal) bevegelse?

Er menighetens enske om 4 uttrykke seg pa andre mater enn det som er vanlig i “’tradisjonell
kristenkultur”, unikt for dem, eller kan dens religigse uttrykk og teologiske profil tolkes som

et tegn i tiden?

I tillegg til & behandle disse tre hovedomradene, vil jeg ogsa benytte en analytisk kategori som

kjonn, og integrere dette i oppgaven der det er relevant.

Materiale for oppgaven

Det finnes forholdsvis fé skriftlige primaerkilder om SubChurch. Blant disse kildene er
”SubManifest” og et tidligere intensjonsdokument. Styret har ogsé gitt meg resultatene fra en
sperreundersokelse som ble foretatt hasten 2009, samt et skriv som redegjor for menighetens
dapspraksis’. I tillegg til disse dokumentene finnes det tre elektroniske kilder: en hjemmeside,
en Facebook-gruppe og bloggen Subcommunity®. Hoveddelen av materialet til denne
oppgaven er imidlertid blitt til ved kildeskapende feltarbeid i form av intervjuer, samtaler og
deltagende observasjon. I forste kapittel vil jeg derfor behandle noen ulike aspekter og
problemstillinger tilknyttet feltarbeid som metode.

Sekunderkilder som blir benyttet er de to relativt nye fagoppgavene jeg tidligere har

nevnt, samt et intervju i avisen ”Véart Land”, 16. mars 2010.

Teori

Oppgavens tema apner for mange teoretiske innfallsvinkler. Teoripresentasjonen er derfor
fordelt pa de ulike kapitlene, og tas opp der tematikken er aktuell. I tillegg til & anvende
teoretikere fra mitt eget fag, har jeg ogsa benyttet tenkningen til flere teologer. Dette er
begrunnet i at jeg kartlegger omrdder som gudstjenestefeiring og misjon - arbeidsfeltet for

forskere innen liturgikk og missiologi.

? Se vedlegg nr. 1, 2, 3 og 4.
4 URL:http://www.subchurch.no/ URL:http://www.facebook.com/group.php?eid=2269790019&ref=search
URL:http://subcommunity.wordpress.com/




Oppgavens struktur

I forste kapittel gjor jeg rede for mitt feltarbeid ved & diskutere temaer som metodevalg og
etikk, utvalg og representativitet. Avslutningsvis dreftes noen aspekter ved analysen og

tolkningen av materialet.

Dernest gis en generell introduksjon til feltet. Her behandles SubChurch's historie og
utvikling, med vekt pd sentrale momenter i menighetens organisasjon, ledelse og ekonomi.
Jeg anvender her religionssosiologiske kategorier for a plassere menigheten i det religiose

landskapet.

I tredje kapittel droftes enkelte sider ved SubChurch's bruk og forstéelse av sine
forsamlingslokaler. Dette blir hovedsakelig gjort i lys av den religionsvitenskapelige

kategorien hellig rom”.

I fjerde kapittel undersekes menighetens kultiske handlinger, slik de viser seg 1 liturgi og
ritualpraksis under gudstjenesten. For a kartlegge hva som sa@rpreger gudstjenesten i

SubChurch, sammenligner jeg deres praksis med tilsvarende i andre relevante tradisjoner.

I femte kapittel behandler jeg den liturgiske sangens utforming og funksjon i SubChurch.
Dette blir gjort ved & analysere ulike dimensjoner ved musikk, med en pafelgende drofting av

samvirket mellom musikk, ritual og religios erfaring.

I sjette kapittel presenteres ulike kirkelige aktiviteter som finner sted i menigheten. Ved &
benytte begrepene katekese, diakoni og misjon seker jeg a kategorisere menighetens arbeid i

disse handlingsomradene.

I syvende kapittel behandles tre etiske og teologiske spersmal som har vert gjenstand for
debatt og delte meninger i menighetens styre: sex for ekteskapet, alkoholbruk og homofili.

Disse diskusjonene analyseres deretter i lys av noen ulike tilneermingsmater og perspektiver i

kristen etikk.

I attende kapittel drefter jeg hvorvidt SubChurch kan ses som del av en sterre internasjonal
bevegelse. Dette gjores ved & diskutere materialet jeg tidligere har presentert i lys av termen

”Emerging churches”.

Avslutningsvis kommer en oppsummering med konklusjon.



1. Feltarbeid som metode: mellom naerhet og distanse

Hva kjennertegner et religionsvitenskapelig feltarbeid? Richard J. Natvig definerer det som en
systematisk innsamling av religionsvitenskapelig relevant materiale i felt. Videre papeker han
at religionsforskeren i motsetning til sosialantropologen ikke trenger & undersoke hele
kulturen, men foretar en kvalitativ fordypning pa ett omrade, nemlig det religiose feltet
(Natvig 2006:203 ff). Kildematerialet i denne oppgaven er hovedsakelig blitt til gjennom et
slikt feltarbeid. Feltarbeidet er utfort over en periode pa ett og et halvt ar. Mitt forste besok i
SubChurch fant sted under en gudstjeneste i november 2008, og det siste intervjuet ble
foretatt i mai 2010°. Hovedvekten av materialet er imidlertid frembrakt varen og hesten 2009.
Materialet som blir til ved et slikt feltarbeid pavirkes av mange faktorer. Blant disse er
forskerens teoretiske innfallsvinkel og metodevalg. Ogsé andre faktorer kan fa betydning for
utfallet, og nedenfor gjor jeg rede for de metodene og teknikkene jeg har benyttet, hvilke
etiske forholdsregler jeg har tatt, og diskuterer deretter kildekritiske spersmél som utvalg og
representativitet. Avslutningsvis drefter jeg noen aspekter ved min fortolkning og analyse av

materialet.

Valg av kvalitative metoder og feltarbeidsteknikker

Spersmaélene jeg onsker & besvare i denne oppgaven har fort til at valget av kvalitative
metoder som deltagende observasjon og intervju har falt naturlig. For eksempel har
menighetens gudstjenester vaert en viktig kilde til informasjonen jeg ensket a innhente,
samtidig som den er et dpent forum. Jeg har derfor vart deltagende observater pd 12
gudstjenester i SubChurch. I tillegg til dette har jeg gjennomfort fem halvstrukturerte
intervjuer med naverende og tidligere styremedlemmer i menigheten.

Om samspillet mellom disse to metodene skriver etnolog Magnus Ohlander folgende:
”Med observation som metod kan forskaren inte uttala sig om méanniskors kanslolagen, deras
intentioner med sina handlingar eller tolkning av vissa situationer. Detta gor at metoden kan
ha svart med at fungera utan kompletterande intervjuer”(Ohlander 1999:76). Ohlanders
utsagn har ogsé vert relevant for mitt feltarbeid, der mange av de aspektene jeg ensket & fa
belyst ikke ville komme frem med mindre jeg fikk samtale med representanter for
menigheten. Disse metodene har komplettert hverandre, bade fordi deltagende observasjon

har skapt nye viktige spersmél jeg ensket & f besvart, og fordi jeg gjennom a oppholde meg i

5 Jeg har ogsé hatt uformelle samtaler med navarende og tidligere medlemmer sommeren og hesten 2010.



felt lettere kunne etablere kontakt med aktuelle informanter. I tillegg har denne
metodekombinasjonen gitt innsyn i hvorvidt det informantene sier at de gjor, samsvarer med
det de faktisk gjor i praksis (Fonneland 2006:224-225).

Man kan benytte ulike hjelpemidler og metodiske teknikker i motet med feltet. Jeg har
for eksempel fort en feltdagbok der ulike inntrykk og samtaler er blitt nedskrevet.
Feltdagboken har vist seg 4 vaere et godt redskap for a huske detaljer og gitt meg stoff til ny
refleksjon. Jeg har ogsé benyttet diktafon under gudstjenester og intervjuer, for slik & kunne
gjengi talene, informantenes utsagn og & beskrive musikkarrangementene sé riktig som mulig.

Ohlander viser til ulike teknikker som kan benyttes under observasjon. Man kan for
eksempel veksle mellom dpen observasjon og fokusert observasjon, for deretter & foreta en
vurdering av det fremskaffede materialet (1999:78). Min erfaring er at dette har vart en nyttig
méte & ga frem pa. Mens de forste besokene jeg foretok i menigheten bar preg av apen
observasjon, ble senere besgk gjerne foretatt med utgangspunkt i en mer bestemt
problemstilling. Noen ganger har jeg sittet rett foran scenen, for slik & kunne konsentrere meg
om de seremonielle lederne. Andre ganger har jeg sittet bakerst og rettet fokus mot
menighetens interaksjon og kroppssprak. Denne vekslingen har fungert godt. Fordi jeg ikke
har oppholdt meg konstant i felt, men har gatt inn og ut av ”det fremmede rum” (Alver sitert i
Natvig 2006:207) har jeg ogsé fatt mulighet til & bearbeide inntrykkene og reflektere rundt
hvilke omrider som trengte ytterlige belysning.

Ogsé intervjuer kan foregd pd mange méter. De intervjuene jeg har gjennomfert har
veert halvstrukturerte, det vil si at jeg har benyttet sporreguide®, men ogsé har gitt rom for
temaer og oppfelgingsspersmal som opprinnelig ikke var en del av planen. Utforming og bruk
av sperreguide har vist seg 4 vare svaert nyttig. Jeg har valgt a stille en del av de samme
spearsmaélene til flere av informantene, for slik & skaffe et sammenligningsgrunnlag. Samtidig
har jeg lagt til og fjernet spersmal etter hvert som jeg syntes jeg hadde nok materiale pd de
enkelte omrddene. Jeg har hovedsakelig stilt relativt &pne spersmal, da disse ofte gir mer
utfyllende svar. Videre har jeg provd & unngd faglige begreper i1 spersmélene, da dette kan
skape vansker i kommunikasjonen. Et av intervjuene jeg foretok med to informanter samtidig,
tok form av et samtaleintervju. Informantene henvendte seg da ogsé til hverandre, og
supplerte og diskuterte hverandres utsagn mens opptakeren gikk. En interessant effekt ved
denne intervjuformen, var at den ene informanten stilte oppfelgingsspersmal til den andre

underveis. Slik fikk jeg svar pé spersmaél jeg selv ikke ville stilt.

6 Se vedlegg nr. 6 og 7.



Etiske refleksjoner: forskerrolle og personvern

Etableringen av kontakt med sentrale personer i SubChurch skjedde gjennom en bekjent som
tidligere var aktiv i menigheten. Hun har ogsa vaert med til gudstjeneste ved enkelte
anledninger, og har introdusert meg for flere av medlemmene. A ha en derapner til feltet har
pa mange maéter forenklet kontaktfasen og gitt et godt utgangspunkt for kommunikasjon. Det
har ogsa lagt til rette for en forholdsvis avslappet tone i samtaler og under intervjuer, og kan
ha fort til at min forskerrolle har virket mindre fremtredende for enkelte av informantene. Slik
jeg ser det, har denne nearheten til feltet vaert en styrke som kan ha gitt meg tilgang til
informasjon som informantene muligens ville ha vert mer tilbakeholdende med & gi under
andre omstendigheter. Som forsker er jeg blitt mett med stor dpenhet, og jeg har vert opptatt
av 4 ivareta informantenes tillit p& en god méte. Dessuten har feltarbeidet foregétt i min egen
by og i et lite miljo. Dette gjor spersmélet om personvern desto viktigere.

Etnolog Oscar Pripp deler kravet om personvern i forskning inn i fire underkategorier:
Informasjons-, samtykke-, konfidensialitets-, og nyttekravet. Det forste punktet dreier seg om
at forskeren ber informere intervjupersonene om forskningsprosjektet, samt hvilke vilkar som
gjelder for deres deltagelse. Kategori nummer to inneberer at informanten frivillig gir sitt
samtykke til & delta i undersegkelsen. Konfidensialitetskravet gér ut pa at informantene skal
anonymiseres i den grad det er mulig, og videre at innhentet materiale skal oppbevares pa en
forsvarlig méte. Nyttekravet fordrer at materialet som er innhentet, kun skal benyttes i
henhold til det forskningsformalet som ble avtalt med informantene under feltarbeidet
(1999:51-52). Jeg har ivaretatt disse retningslinjene ved & lage et informasjonsskriv til
informantene, samt en samtykkeerklaring som er blitt signert i forkant av intervjuene. Jeg har
informert om at materialet vil bli arkivert ved mitt universitetsinstitutt. I henhold til
konfidensialitetskravet har jeg sett det nedvendig a klausulere det innhentede materialet, slik
at bare jeg har tilgang til det. Dette skyldes at det i enkelte av intervjuene har fremkommet
sensitiv informasjon og mange navngitte personer. Jeg har ogsé meldt prosjektet til NSD,
Norsk samfunnsvitenskapelig datatjeneste. NSD godkjente prosjektet, men ga strenge
restriksjoner for oppbevaring og bruk av innhentet materiale. Blant annet skal hverken direkte
eller indirekte personidentifiserbare opplysninger foreligge. Det har vert en utfordring &
benytte informantuttalelser uten at disse vil kunne vare indirekte personifiserbare. Dette
betegner kulturhistoriker Knut Aukrust som “anonymiseringens kunst”. Den innebzrer at man
soker & gjore informanten ugjenkjennelig og autentisk pa samme tid (2005:241). I oppgaven

nevner jeg informantenes verv, men har unngétt a spesifisere hvilke omrader de er ansvarlige



for. Jeg har heller ikke benyttet fiktive navn, og har dermed unngétt & knytte ulike utsagn til
en og samme informant.

Min nerhet til feltet har kanskje bidratt til & gjere forskerrollen mindre fremtredende i
informantenes oyne. Fordi jeg foretok intervjuene med diktafon, ga informantene et
informasjonsskriv og dessuten ba om underskrift pa en samtykkeerklering, er jeg likevel
trygg pé at intervjupersonene har vert fullstendig klar over min forskerrolle. Mer uformelle
samtaleintervjuer i felt har derfor fordret en sterkere grad av etisk refleksjon hos meg, da
kilden kanskje ikke har ansett samtalen som en del av mitt feltarbeid. Med et par unntak har
dette fort til at jeg bare har sitert informanter som har deltatt pa formelle intervjuer, se

nedenfor.

Kildekritikk: utvalg av informanter og representativitet

Jeg har valgt 4 foreta formelle intervjuer med fire personer som sitter, eller har sittet med
sentrale verv i menigheten’. Informantene er likt fordelt i henhold til kjenn. Dette har vert et
bevisst valg, da de to kjenn er forholdsvis jevnt fordelt i styret og menigheten. Samtlige
informanter har vert aktive i SubChurch gjennom mange 4r, og tre av dem er ogsé blant
initiativtagerne for etableringen av menigheten. Hovedarsaken til at jeg har intervjuet bade
ndvarende og tidligere styremedlemmer, er at jeg har ensket & fi innsikt i menighetens
utgangspunkt og utvikling s vel som den navearende situasjonen. Videre har jeg antatt at de
forste drene 1 menighetens historie var formative, og at kunnskap om denne perioden vil
kunne gi et bedre utgangspunkt for & forsta dagens forhold.

SubChurch er en tverrkirkelig menighet. Forsamlingen har dermed mange stemmer og
det er sannsynlig at man finner ulike syn representert i etiske s& vel som i teologiske
sporsmél. A foreta en bred undersekelse av dette mangfoldet ville imidlertid bli for
omfattende for mitt masterprosjekt. Jeg har derfor vaert nedt til & foreta en avgrensning.
Styremedlemmene representerer menigheten som helhet, og det har vert naturlig & intervjue
dem. De er foreslétt og valgt ved arlige generalforsamlinger, og sitter med ansvar for
avgjerelser rundt gudstjenestepraksis og andre forhold. Ved & stille de samme spersmalene til
flere av styremedlemmene, har jeg fatt mulighet til & sammenligne utsagn og fa frem ulike

synspunkter.

7 Ca. fem timers opptak totalt.



I tillegg til intervjuene har jeg ogsd hatt mange uformelle samtaler med tidligere og
ndvarende medlemmer. Enkelte av dem har hatt tillitsverv, andre ikke. Selv om jeg i all
hovedsak siterer informanter som har deltatt pa formelle intervjuer, har de uformelle
samtalene bidratt til & nyansere bildet jeg har dannet meg. De inngér derfor i min fremstilling
og fortolkning av det jeg sd og herte i menigheten. Dette bringer meg over pa det siste temaet

jeg ensker a diskutere her: min fortolkning og analyse av det fremskaffede materialet.

Hermeneutikk og analyse

Materialet som blir til ved et feltarbeid frembringes ikke bare av informantene gjennom
utsagn eller handlinger, men ogsé av forskeren selv. Feltarbeideren er dermed en medskaper
av informasjonen som skal tolkes, ogsé for det skriftlige tolkningsarbeidet begynner (Rosmer
2005:50). Det er derfor nedvendig & se naermere pa hermeneutikken, altsé fortolkningslaeren.

Religionshistorikeren Tilde Rosmer behandler hermeneutikk i metet med felt og
informanter. Hun poengterer at forskerens forforstaelse, altsé feltarbeiderens forutinntatthet
overfor feltet som skal underseokes, er med pa & styre den umiddelbare forstielsen av
informantene og deres handlinger. Denne forforstaelsen vil imidlertid endre seg etter hvert
som man tilegner seg mer kunnskap (ibid.). En slik prosess har ogsé vist seg under mitt
arbeid. Selv om feltet jeg har undersekt befinner seg innenfor mitt eget nasjonale og regionale
kulturomrade, har mine forforstaelser veert med pa & prege spersmal under intervju og fokus
under observasjon. Mine forste besgk i SubChurch var for eksempel preget av en folelse av &
mote noe fremmedartet. Etter hvert som jeg deltok, merket jeg imidlertid en endring i min
méte & observere og tolke menighetens gudstjenestehandlinger pd. Dette skjedde bade fordi
jeg gradvis tilegnet meg mer kunnskap om feltet, men ogsé fordi jeg parallelt leste teori innen
omréader som liturgikk og konfesjonskunnskap, og dermed fikk en bredere forstaelseshorisont.
Jeg ble stadig mer var i forhold til min egen bakgrunn, ikke bare faglig sett, men ogsa i
forhold til tidligere erfaringer. Gudstjenestebesokene jeg for hadde foretatt skjedde
hovedsakelig i Den norske kirke og i katolske kirker. Jeg hadde imidlertid lite erfaring med
frikirkelige moteformer. For & bete pa dette har jeg derfor ogsa besokt menigheter som
Filadelfia (pinsebevegelsen) og Storsalen (Normisjon) under feltarbeidet. Dette har vist seg &
vare svart nyttig, og har bidratt til 4 nyansere forstaelsen av studiefeltet.

Jeg ser det slik at den hermeneutiske prosessen har vert til stede bade under
frembringelsen av materialet og i tolkningen av det. Religionssosiolog Pal Repstad beskriver

denne prosessen som en spiral der man stadig veksler mellom forstaelsen av helhet og del, og
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skriver deretter: "Denne spiralbevegelsen gir mulighet for en kontinuerlig utdypning av
meningsforstaelsen” (1993:91). Etter & ha gjennomgétt materialet med utgangspunkt i
enkelttemaer har min helhetsforstaelse av SubChurch stadig blitt korrigert og nyansert.

Tolkningsarbeidet har ikke bare vekslet mellom en forstéelse av helhet og del, men har
ogsé pendlet mellom et emisk og et etisk perspektiv. Religionshistoriker Russell T.
McCutcheon beskriver det forstnevnte perspektivet som et forsek pa &: ”produce as faithfully
as possible — in a word, to describe — the informant’s own descriptions...”. Om det etiske
perspektivet skriver han sa: ”The etic perspective is the observer’s subsequent attempt to take
the descriptive information they already have gathered and to organize, systematize, compare
—in a word redescribe — that information in terms of a system of their own making...”
(McCutcheon sitert i Kim Knott 2010:261-262)

I min fremstilling og analyse av SubChurch er det dermed en stadig veksling mellom
narhet og distanse, mellom et innenfra- og et utenfraperspektiv. Jeg er imidlertid klar over at

ingen av posisjonene kan ses som noytrale eller objektive.

Jeg har i dette kapittelet gjort rede for noen aspekter ved mitt feltarbeid. Dette er blitt gjort
ved 4 drefte metodevalg, etikk, kilder og representativitet. Videre har jeg kort diskutert noen
sider ved min fremstilling og tolkning av materialet. Religionshistoriker Bjorn Ola Tafjord
papeker at et feltarbeid er en samhandling mellom forsker og felt, og at all samhandling
innebarer en gjensidig pavirkning. Denne effekten omtales gjerne som refleksivitet, og er
med pa 4 pavirke resultatet av undersekelsen (2006:243). Som vist har jeg sokt & vere
arvaken og bevisst i forhold til dette bade under feltarbeidet og i analysen av det innsamlede

materialet.
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2. SubChurch: en kort presentasjon av menighetens historie og
organisasjon

I dette kapittelet onsker jeg & gi en generell innforing 1 feltet som skal behandles i
masteroppgaven. Jeg vil forst gjore rede for SubChurch's etablering og utvikling, med vekt pa
sentrale momenter i menighetens organisasjon, ledelse og ekonomi. Deretter vil jeg ved hjelp
av religionssosiologiske kategorier se n&ermere pa hvor menigheten herer hjemme i det

religiose landskapet.

Bakgrunn og utvikling

"SubChurch ble til blant mennesker, hvor mange ikke folte seg hjemme i den tradisjonelle
kristenkulturen” (Utdrag fra SubManifest)

I samtaler med flere av initiativtakerne har jeg fétt et innblikk i bakgrunnen for etableringen
av SubChurch. Historien gar 13 ar tilbake, til 1997, og den hadde sitt utgangspunkt i en
gruppe pa rundt ti ungdommer som ensket & danne et kristent felleskap der deres tro kunne
uttrykkes pa egne premisser. Flertallet av disse ungdommene var utevende musikere innen
alternative rockegenre®, og kombinasjonen av felles tro og musikkinteresse har av samtlige
informanter blitt trukket frem som sentrale faktorer for initiativet. En annen viktig faktor var
dette at flere ikke lenger identifiserte seg med menighetene de hadde vaert aktive i tidligere.
En informant beskrev det slik: ”Det ble veldig snilt, ikke sant...og vi savnet den edgen du fér
1 subkultur. Det uttrykket der. S& da vi var tidlig 1 20-arsalderen sd var det mange som hadde
sluttet & ga i menighet, men som savnet fellesskap[kristent fellesskap]”. Informanten startet
derfor en bibelgruppe, og etter hvert oppdaget gruppen at det fantes andre lignende miljoer:
”Det var min gruppe, en gjeng som kalte seg Disciple Punks, og Exthol-miljeet, som holdt til
1 Sandvika og Baerum”. Lederen for Disciple Punks var kommet i kontakt med en amerikansk
pastor i Kebenhavn som drev en rockekirke som het ”"Rockout Church”. Pastoren ble invitert
til Oslo, og etter samtaler med ham ble noen av ungdommene enige om 4 starte en norsk gren
av menigheten. Disciple Punks hadde allerede i flere ar arrangert en musikkfestival. Varen
1997 leide de norske initiativtakerne for Rockout Church konserthuset Rockefeller i Oslo, og

lot denne festivalen markere oppstarten av den nye menigheten. Arrangementet fikk etter

8 Hovedsakelig indie rock og metal. "Indie” benyttes om ulike alternative rockegenre som vokste frem i USA og
England p& 1980-tallet. Termen refererte opprinnelig til undergrunnsband utgitt pa uavhengige labels, men har i
okende grad ogsa blitt benyttet til & beskrive enkelte musikkgenre og uttrykk. "Metal” er fellesbetegnelsen pa en
rockegenre som kan beskrives som tung, rytmedrevet musikk med heyt volum. Lydbildet har ofte et morkt
uttrykk med vrengte elektriske gitarer og vokaler.
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hvert navnet DP-festivalen, og ble de neste fem arene arrangert utenders pé Blaker i
Akershus.

Den amerikanske pastoren ble ogsa leder for den norske avdelingen, men samarbeidet
ble kortvarig. Informanten mente at lederstilen hans hadde usunne trekk, og fortalte at de raskt
fikk en dérlig magefolelse. En annen initiativtaker beskrev pastoren som ’veldig spesiell”, og
mente at de til tross for deres unge alder hadde forstatt at han ikke var ’bra for dem”. Deretter
fortalte hun: ”Uten ham sa ville vi ikke overleve...det var jo det vi fikk here pa samlingen da
vi kastet ham ut. (...). Han mente at vi aldri kom til & overleve, og at vi ikke var pd Guds
vei...og at han var Jesu disippel”. Samarbeidet med Rockout Church ble dermed brutt etter fa
méneder, og ungdommene startet i stedet en egen menighet. Den nye menigheten ble forst
kalt ”Renseriet”, men navnet ble noen ar senere endret til ”SubChurch”. Bruddet forte til at
ungdommene tidlig matte definere hva slags fellesskap de ville ha, og hva de skulle sta for. Et
visjonsdokument for menigheten ble utformet kort tid etter’, og en av initiativtakerne ble av

styret bedt om a fungere som pastor for menigheten.

De forste arene leide fellesskapet et lokale 1 Mariboes gate, der de mettes til gudstjenester pa
sondagene. Dette lokalet ble med tiden for lite for menigheten, som da pd det meste hadde ca.
seksti gudstjenestedeltakere. Via et bekjentskap i Furuset menighet (DNK) fikk de lane
kjellerlokalene i kirken der. Avtalen innebar at de skulle delta i kirkens diakonale
ungdomsarbeid ved 4 bidra til ulike aktiviteter i ungdomsklubben. Da menigheten flyttet til
Furuset, skiftet den navn til SubChurch: ”Navnet skulle henspille pa malgruppen,
subkulturene, samt tilholdsstedet, en drabantby, som pé engelsk heter suburbia” (tidligere
tekst pd menighetens hjemmeside, sitert av Olafsen 2007:34).

Da de to r senere fikk tilbud om & leie et gammelt teaterlokale i Keysers gate, valgte
de & flytte tilbake til bykjernen. Menigheten fikk her mulighet til 4 bygge egen kafé og scene 1
tillegg til kjokken og meterom. Lokalene fungerte som et kulturhus, og driften ble etter hvert
delt i to avdelinger: SubScene stod som arranger av ulike kulturtilbud som konserter og
teaterforestillinger, mens SubChurch var ansvarlig for gudstjenester, bibelgrupper og annet
menighetsrelatert arbeid. Mens antallet gudstjenestedeltakere hadde sunket til rundt tretti
personer i perioden pa Furuset, okte tallet da de igjen etablerte seg i bykjernen. Tre ar senere,
12004, var det anslagsvis 120 personer til stede under gudstjenestene (Olafsen 2007:47).

Dette dret oppstod det en brann i bygérden i1 Keysers gate, og dette var en av faktorene som

? Manifestet som gjelder i dag ble ferdigstilt i 2008. Menigheten hadde frem til denne tid et annet
visjonsdokument, som ble endret flere ganger. Se vedlegg nr. 2 fra 2005.
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forte til at menigheten begynte & se seg om etter nye lokaler. De valgte a flytte til Kirkegata
34, rett ved Karl Johan, og overtok de lokalene som tidligere hadde tilhert utestedet Soho.
Vinteren 2010 er fremdeles SubChurch leietakere 1 denne bygérden.

I takt med SubChurch’s utvikling og vekst har menighetens kjennsfordeling endret seg
noe. Under Olafsens feltarbeid i 2004 var det en overvekt av menn (60%). Olafsen
poengterer at dette er et interessant funn: “Dette er interessant da det 1 folge Repstad er to
tredjedeler flere kvinner enn menn som er aktivt kristne” (84: 2007)"°. Olafsen forklarer dette
med at initiativtagerne til menigheten hovedsakelig var menn, og at dette kunne vare drsaken
til at andre menn kjente seg hjemme der. Videre mener hun at ogsd at menighetens musikkstil
appellerte til menn (ibid.). Under mitt feltarbeid fem ar senere hadde kjennsfordelingen jevnet
seg ut, og antallet medlemmer var da likt fordelt pd kvinner og menn. Sammenlignet med
andre norske kirker og menigheter, der kvinner oftest er overrepresentert, er denne jevne

fordelingen ogsa interessant.

Organisasjon og ledelse

SubChurch's vekst og utvikling har bidratt til en ekende kompleksitet 1 organisasjonens
struktur. Menigheten har blant annet gjennomgétt en formaliseringsprosess. Siden februar
2002 har SubChurch vert registrert som en religios organisasjon under sektoren for private
konsumentorienterte organisasjoner uten profittmal''. Menigheten er ikke registret som et
eget trossamfunn. Et tidligere styremedlem fortalte at dette hadde sammenheng med
gjeldende lovverk pa omradet: Ifolge norsk lov kan man ikke vere registrert som medlem i
flere trossamfunn til samme tid'%. Dersom SubChurch skulle seke om status som eget
trossamfunn, méatte de som ville vaere medlemmer melde seg ut av kirkene de allerede tilhorte.
Dette var noe de ikke ensket som tverrkirkelig menighet. Intensjonen var a etablere gode
relasjoner og samarbeid med de ulike kirkesamfunnene, og videre at medlemmene kunne
veaere aktive bade 1 SubChurch og i sine opprinnelige menigheter, hvis de ensket det.

Etter at menigheten registrerte seg som en ideell organisasjon, ble det gjort enkelte
endringer for 4 kunne folge gjeldende regelverk for denne typen foretak. Man hadde frem til
den tid hatt et styre bestdende av rundt atte sentrale initiativtakere for menigheten. En av dem

som satt i styret de seks forste drene, fortalte: “Frem til da hadde styret bestétt av vi som

10 pa] Repstad hevder at to tredjedeler av aktive kristne pa grasrotnivd er kvinner. Han poengterer imidlertid at
ledersjiktene er mer mannsdominerte, “sterkere jo hayere man kommer i hierarkiet” (Repstad 1996:29)

11 Se Brenneysundregisteret for neermere detaljer.

"2 Lov om trudomssamfunn og ymist anna, kapittel 1, § 8.
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startet det, og s& hadde vi tatt inn dem som vi mente egnet seg...som viste mer initiativ og
tiltak enn de andre gjorde”. 12001 ble denne praksisen endret. Menigheten ensket i stedet a
folge vanlige organisasjonsprosedyrer og innforte valg av styre ved érlige
generalforsamlinger. Videre ble foretakets vedtekter endret og tilpasset.

I folge menighetens vedtekter skal styret bestd av minst tte personer, og det skal
utnevnes styreleder og nestleder. Under mitt feltarbeid bestod styret av fire kvinner og fire
menn, og en av lederne fortalte at de etterstrebet en slik (formell) kjonnsbalanse. I et intervju
beskrev samme informant den ndvarende ordningen slik: ”Vi ensker at styret skal vare valgt
av menigheten, og at folk skal trives med at de som sitter der, sitter der”. Han fortalte videre
at menigheten i folge vedtektene nér som helst kan stille nye medlemmer til valg, og at den
slik har mulighet til & avsette styremedlemmer gjennom stemmegivning.

Overgangen til en ordning med valg av styre forte i forste omgang ikke til noen stor
utskiftning av den opprinnelige ledergruppen. Enkelte av styremedlemmene har sittet i lange
perioder, og flere har kommet tilbake etter en selvvalgt pause. Informanten sitert ovenfor, satt
for eksempel forst i styret fra 1997 til 2001. Etter et lengre utlandsopphold ble hun sa valgt
inn 1 styret igjen i 2004, og har siden hatt dette tillitsvervet. Det har imidlertid ogsa blitt valgt
inn mange nyere styremedlemmer de siste ni drene.

Flere av dem som satt i styret pa et tidlig tidspunkt har i intervjuer understreket
hvordan alle avgjerelser, uansett betydning, ble behandlet og votert over pé styrematene: I
utgangspunktet ble al/t bestemt pa styremetet (... )Alt praktisk i minste detalj...om vi skulle
kjope noe som kostet mindre enn 400 kr sa ble det nesten bestemt pa styremetet (...)”. Etter
hvert som menigheten vokste, ble det behov for omstruktureringer av arbeidsinndelingen og
en gkende grad av spesialisering innen de ulike ansvarsomréadene. I tillegg til styret ble det
opprettet to arbeidsgrupper: Mens “inngruppen” fikk hovedansvaret for menighetens indre liv,
tok “utgruppen” seg av utadrettede aktiviteter relatert til kulturhuset SubScene. Disse
gruppene bestar bade av styrerepresentanter og andre frivillige i menigheten. Et styremedlem
fortalte at denne inndelingen i en periode forte til en folelse av a jobbe pa to forskjellige felt,

men mente nd at dette hadde bedret seg:

Styret 1 dag mener at alf vi driver med er menighet, alt det vi driver med er kirke...Det
er like mye kirke 4 std i kafeen som det er i 4 styre overheaden under lovsangen, hvis
det er det som er oppgaven(...)Vi gjer forskjellige ting, men vi jobber for det samme.

Som nevnt, har SubChurch ogsé i en lengre periode drevet ungdomstilbudet SubScene. Dette

er et rusfritt kulturhus stettet av Oslo kommune. SubScene har i dag en egen kafé, som er
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apen seks dager i1 uken, og man tilbyr videre en rekke aldersfrie gratisarrangementer som
konserter, tema- og klubbkvelder. Kulturhuset samarbeider blant annet med
Maritastiftelsen'’. Marita Ung arrangerer ukentlige musikkverksteder i menighetens lokaler,
og har dessuten ansvaret for kafédriften pa fredager. Konsertscenen leies ogsa ut, et tilbud
som blant benyttes av musikkfestivaler som By:larm, Inferno og Qya. Det er opprettet flere
lonnede deltidsstillinger til driften av kulturhuset, blant annet stillinger for daglig leder,

kafémedarbeidere, okonomi- og bookingansvarlig, samt til miljoarbeidere'”.

I desember 2007 besluttet den daveerende pastoren i SubChurch a avslutte sitt virke som
styremedlem og pastor. Avgjerelsen ble tatt etter neermere ti ars arbeid 1 menigheten, der han
de siste tre drene hadde vaert formelt ansatt i en 50% stilling. I et intervju fortalte han: "Jeg
stortrivdes i1 Sub, det var familien min og menigheten min og livet mitt. Og si begynte
tankene 4 komme...jeg métte ta et valg, da. Enten jobbe fullt pa Sub, eller fullt her[ndverende
arbeidsplass]”. Etter mange overveielser kom han frem til at hans tid som leder i menigheten
var over, en beslutning han beskrev som trist, men riktig. Dette kom overraskende pa styret i
SubChurch. I tiden som fulgte vurderte de mulige etterfolgere for pastoren. Et styremedlem
fortalte imidlertid at dette ikke la seg til rette. De ble derfor enige om & vente til det vokste
frem en naturlig leder i deres eget felleskap, eller til de traff noen som de folte var riktig for
menigheten. Videre understreket han at det ogsa var krefter i menigheten som ikke ensket en
(ansatt) leder, men som heller tenkte at menighetens medlemmer sammen skulle lede
hverandre. Under mitt feltarbeid fungerte dermed styret bdde som menighetens gverste

administrative og dndelige ledelse.

Okonomi

Okonomisk har organisasjonen utviklet seg sterkt. Til 4 begynne med hadde den sveart
begrensede midler. I dag har den et budsjett pa nzermere to og en halv millioner kroner'”.
Flere av dem som satt i styret da menigheten registrerte seg som organisasjon, har forklart at
en viktig motivasjon for dette valget var muligheten det ga til & soke om offentlig ekonomisk

stotte. Frem til 2001 ble alle driftsutgifter dekket av medlemmene selv ved kollekt, eller

" En kristen diakonal stiftelse som jobber med rusforebyggende arbeid. Underavdelingen Marita Ung har
kontorlokaler i samme bygg som SubChurch. Dette et tilbud for ungdom som stér i fare for & bli rekruttert til
rusmiljeer i Oslo, eller som har en annen utfordrende livssituasjon (http://www.marita.no/marita-ung/,
lesedato 20.03.2010)

'* Miljearbeidet er rettet mot de unge brukerne av huset, og innebzerer blant annet arrangering av ulike
aktiviteter, radgivning og oppfelging av ungdom i vanskelige livssituasjoner, samt & skape et godt miljo preget
av trivsel og trygghet.

15 For eksempel var driftsinntekter for 2009 kr. 2 545 775 (driftskostnader kr. 2 464 559).
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’spleis”, for & bruke SubChurch's eget uttrykk. Uten status som eget trossamfunn var de ikke
berettiget til statstilskudd for de registrerte medlemmene. Menigheten ensket imidlertid a
utvide sitt kulturtilbud til ungdommer i Oslo og omegn. Som ideell organisasjon fikk de
anledning til & seke om ekonomisk stette fra kommunen til dette. Samme ar som de ble
registrert, altsa 1 2002, ble menigheten tildelt kr. 300 000 fra kulturetaten i Oslo kommune.
Dette tilskuddet var rettet mot organisasjonens ungdoms - og kulturarbeid. SubChurch har
etter dette mottatt stadig ekende bevilgninger i takt med organisasjonens vekst og utvidede
tilbud. Béde 1 2009 og 1 2010 har foretaket blitt innvilget kr. 1 000 000 i stette fra samme etat.
I tillegg fikk de i en stotte pa 250 000 kr fra kommunens helse- og sosial komité 1 2010. Disse
tilskuddene er tildelt foretaket SubChurch, men gér uavkortet til driften av kulturhuset
SubScene og dets ansatte. De lennede deltidsstillingene utgjor i underkant av tre arsverk. Alt
annet arbeid i organisasjonen er basert pd frivillig innsats, og hverken menighetens
styremedlemmer, talere eller musikere mottar honorarer eller andre godtgjerelser for sitt
arbeid 1 disse vervene.

Under mitt feltarbeid betalte SubChurch en manedlig husleie pé kr. 71 039 for
lokalene i Kirkegata 34. Til tross for at organisasjonen i 2010 ble innvilget offentlig stotte pd
kr. 1250 000, var ikke dette belapet nok til & dekke husleie, lonninger og andre omkostninger
tilknyttet SubScene. Selv om kafédrift og fremleie av lokaler gir noe avkastning, er derfor
bidrag fra mennesker i menigheten en viktig inntektskilde. De som ensker a vere
medlemmer betaler en arskontingent pa kr. 100, og i januar 2010 var det registrert 114
medlemmer'®. Det er ogsi mange som deltar i gudstjenestene uten & vare registrert, og som
sannsynligvis bidrar til kollekten som samles inn hver sendag. I 2009 mottok menigheten

droyt kr. 630 000 i gaver fra sine medlemmer og besokende'”.

Hvilken type religios organisasjon er SubChurch?

SubChurch's utvikling er relativt typisk for mange organisasjoner, uavhengig av hvilke felt de
virker pa. I min oppgave er jeg imidlertid spesielt interessert i hva som kjennetegner
SubChurch som religiost fellesskap. Et interessant spersmal er derfor hvilken type
organisasjon den kan sies & representere i det religiose landskapet.

I religionssosiologien har et sentralt tema vart hva som kjennetegner ulike former for

16 [ fglge informanten som ga meg dette tallet, har registrerte medlemmer variert noe fra ar til ar, uten at
det har gitt noen synlige endringer i antall gudstjenestedeltakere.

17 Fordelt pa folgende poster i drsregnskapet: innsamling gaver, innsamling kollekter, innsamling givertjeneste
og innsamling avtalegiro.
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religios organisering (Furseth og Repstad 2006:133). Flere typologier er utformet for slike
analyser. I likhet med Aase-Marie Olafsen ser jeg det nyttig 4 anvende den britiske sosiologen

Roy Wallis” modell for & kategorisere SubChurch som religigs organisasjon:

Her gjengis Wallis typologi for religiose organisasjoner: (tabell i Furseth og Repstad
2006:136, egen oversettelse):

Unik legitimitet Pluralistisk legitimitet
Avvikende Sekt Kult
Respektabel Kirke Denominasjon

Wallis' modell tar utgangspunkt i to kriterier. Det forste kriteriet angar hvordan gruppen selv
legitimerer seg overfor andre religigse organisasjoner. Gruppen kan enten legitimere seg ved
a hevde at den er unik ved a representere ’den sanne lere”, eller den kan legitimere seg som
en del av et storre (internasjonalt) fellesskap med tilneermet samme tro og fortolkning, altsd en
pluralistisk legitimitet. Det andre kriteriet 1 Wallis' typologi er storsamfunnets oppfatning av
den religiose gruppen. Hvis gruppen trekker seg vekk fra samfunnet og ikke deler dets
dominerende verdier, vil den gjerne oppfattes som avvikende. Hvis gruppen derimot har
tilnermet samme verdigrunnlag, og etablerer gode relasjoner og samarbeid med andre

institusjoner 1 samfunnet (ogsa andre menigheter), vil den oppfattes som respektabel.

Sett 1 lys av Wallis' modell kategoriserer Olafsen SubChurch som en denominasjon (2007:72),
og dette er en konklusjon jeg delvis slutter meg til. Som tverrkirkelig menighet
eksemplifiserer menigheten den religiose toleransen som kjennetegner kultens og
denominasjonens pluralistiske tilnerming. SubChurch hevder ikke at den alene representerer
den sanne kristne laere, men er i stedet &pen for at det finnes forskjellige syn i de ulike
trossamfunnene. Disse forskjellene er ogsa representert i deres eget fellesskap, fordi
medlemmene kommer fra ulike kirker. Videre kan man si at SubChurch i likhet med
denominasjonen, av mange vil oppfattes som respektabel. Menigheten er samarbeidsorientert
i forhold til andre menigheter og kristne trossamfunn, noe som viser seg ved at den ikke har
registrert seg som eget trossamfunn. Deres tidligere samarbeid med Furuset kirke og deres
ndvarende samarbeid med Marita-stiftelsen er eksempler péd at menigheten har en positiv

relasjon til andre menigheter og kristne organisasjoner. SubChurch kan ogsé sies a ha en god
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relasjon til storsamfunnet, noe menighetens ungdoms -og kulturarbeid illustrerer. At

kommunen egnsker 4 stotte menighetens arbeid ekonomisk, understreker dette ytterligere.

Man kan imidlertid si at SubChurch ogsa deler et trekk med kulten'®. Kulten karakteriseres
ofte av en losere struktur enn det som er vanlig i religiose organisasjoner, og det er ikke
uvanlig at man er medlem i flere kulter pa samme tid. Religionshistoriker Steve Bruce skriver
at kulten hverken forventer eller etterstreber en monogam satsning fra sine tilherere
(1998:22). Som jeg tidligere har vist, har SubChurch valgt a registrere seg som organisasjon
slik at medlemmene kan beholde medlemskap i trossamfunnene de kommer fra. Medlemmene

tilherer dermed flere trosfellesskap samtidig.

Jeg har 1 dette kapittelet gitt en kort presentasjon av utgangspunktet for SubChurch's
etablering, og deretter kartlagt sentrale trekk i menighetens utvikling og organisasjon. Med
utgangpunkt 1 Wallis' religionssosiologiske typologi, har jeg deretter konkludert med at denne
tverrkirkelige menigheten deler mange fellestrekk med denominasjonen, men ogsa innehar et
element som er typisk for kulten. Med dette som utgangspunkt vil jeg né videre se nermere
pa SubChurch's religiose uttrykk slik det viser i fellesskapets hellige handlinger, forst i lys av

det religionsvitenskapelige begrepet "hellig rom”.

18 Kult” viser her til den religionssosiologiske forstielsen av termen. Den viser altsd ikke til den mer

generelle forstaelsen av "kult” som rituell gudsdyrkelse, men til en egen type religigs organisasjon.
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3. Hellig rom: utforming, utsmykning og bruk av gudstjenesterommet i
SubChurch

Religionshistorien er fylt av beretninger om hellige steder: fjell, elver, byer og byggverk.
Hellige steder der de troende tilber sin gud kan sies a vere et av de fundamentale elementene i
religionene (Douglas Davies 2001:1). Religionshistoriker Saphinaz-Amal Naguib peker pa
flere faktorer som kan gjore et rom hellig. Et eksempel er at man sitter vendt mot steder der
hellige handlinger har foregétt rent geografisk. Ogsa tid kan bety noe for opplevelsen av et
rom som hellig, gjennom forsamlingens felles erindring av viktige hendelser (Naguib
2003:206). Et hellig sted kan altsé vere et omrade der hellige handlinger har utspilt seg, ofte i

mytisk tid, eller et sted der erindringer om disse hendelsene reaktualiseres i rituell tid.

I kristendommen er byer som Jerusalem og Betlehem eksempler pé hellige steder i en mytisk
geografi gjennom sin sentrale plass i beretningene om Jesu liv. Derfor er de ogsé blitt mél for
pilegrimsferder. Mirakelberetninger har dannet grunnlag for nye hellige steder, som for
eksempel Lourdes i Frankrike. P4 en annen side har kirkebygg fungert som hellige rom for de
troende, helt uavhengig av deres geografiske tilknytning til religionens grunnlegger, eller
hvorvidt det skal ha skjedd undre der.

Mens de kristne menighetene 1 urkirken ofte feiret gudstjenester i hverandres hjem,
vokste det etter institusjonaliseringen av kristendommen frem et stort mangfold av offentlige
kirkebygg med varierende arkitektur og utsmykning. Relikvier og helgenbilder fikk en viktig
plass i kirkens rom. Dette meotte senere kritikk fra reformatorene i den vestlige kirken pa
1500-tallet. De onsket a sette forkynnelsen av ordet og forvaltningen av sakramentene i
sentrum, og hellige steder ble ikke i samme grad religiost betydningsfulle. I protestantismen
blir stedet eller rommet til en viss grad neytralisert som religies dimensjon, og det hellige blir
like mobilt som ordet (Rasmussen og Thomassen 2002:294).

De ulike kristne tradisjonene har altsé forskjellig tilneerming til og vektlegging av
hvordan deres gudshus skal utformes og innredes. Et bedehus pa Serlandet og en basilika i
Roma fungerer begge som et hellig rom for de troende. Hva er det da som konstituerer et
hellig rom? For 4 gi en definisjon som er vid nok til & favne det store mangfoldet og samtidig
er klart avgrenset, kan man 1 likhet med religionshistoriker Douglas Davies benytte en rent
deskriptiv definisjon: Et hellig rom er et sted der troende mates for & utfere religigse ritualer
(Davies 2002:55). Dette er en definisjon som ikke passer til alle religiose tradisjoner, fordi

metet mellom troende ikke nedvendigvis betones. Jeg ser den imidlertid som nyttig for
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materialet jeg skal behandle her, da nettopp fellesskapet og samhandlingen ser ut til & vaere
svert sentral 1 SubChurch. Med dette utgangspunktet ensker jeg na & ta for meg

forsamlingslokalene deres.

Tilstedevaerelse blant subkulturene

SubChurch holder til i en eldre bygérd i Kirkegata, like ved Oslos paradegate, Karl Johan.
Den ligger vegg i vegg med et utested. Ved forste blikk er det ingen ting som indikerer at en
menighet holder til i dette bygget. Nr man gar inn i den smale bakgérden, ser man ingen
kristne symboler, bare et skilt der det stdr ”SubScene”. Fra inngangspartiet gir det en trapp
opp til andre etasje der forsamlingslokalene befinner seg. Rett frem finner man en kafé, og
bak en der til heyre ligger konsertlokalet, som ogsa benyttes til gudstjenestefeiring. Selve
beliggenheten for forsamlingslokalene er ikke tilfeldig valgt av SubChurch. For de flyttet inn
her, holdt de blant annet til i Mariboes gate og Keysers gate, ogsa dette i bykjernen. I samtaler
med to av initiativtakerne har det kommet frem at de helt fra starten av ensket & skape et
samlingspunkt for dem som folte seg som outsidere i sine opprinnelige menigheter. De gnsket
ogsé a skape et motested for andre ungdommer som tilherte lignende subkulturer som dem
selv. Denne tanken ser man uttrykt i SubManifest, der det stir: Vi ensker at SubChurch skal
bringe tro, hap og kjerlighet inn i de subkulturer vi er en del av”. Ved drift av kafé og
gjennom arrangementer som konserter, tema- og klubbkvelder gir de et sosialt tilbud, og
fremstar som en scene for kreativ utfoldelse. Pa deres nettsider beskriver de sine lokaler som
et rusfritt kulturhus i Oslo sentrum” (SubChurch.no, lesedato:30.04.09). Onsket om & vare
lett tilgjengelig og sentralt plassert i forhold til de ungdomskulturene de selv er en del av,
viser seg ved at de lokaliserer seg midt i bykjernen.

At SubChurch holder til midt i byen, er i seg selv ikke noe uvanlig. Arne E. Sather
skriver at kirken ofte er plassert pd stedets “navle”, og uttrykker var vaeren i verden (Sather
2001:7). Den norske kirkes hellige bygg kommuniserer ofte med landskapet ved at de blir
plassert pa hoyder, og ved at de er orientert vest/est, noe som gis flere symbolske betydninger.
Bedehusene og andre kristne forsamlingslokaler er gjerne enklere i sin utforming enn
tradisjonelle kirkebygg, men ogsa de er plassert sentralt i bygd eller bylandskap. Korset er
hyppig a finne pé fasadene til slike gudshus. SubChurch er sentralt plassert pd en annen maéte.
Man merker seg ogsa fravaret av kors eller andre kristne symboler som viser at det er en
kirke som holder til i lokalene i Kirkegata. Det samme gar ogsé igjen inne i

forsamlingslokalene.
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Innredning og utforming av menighetens gudstjenestelokaler

Det er pa sin plass med en liten beskrivelse av gudstjenesterom og interigr. I andre etasje er
det 70-talls tapeter i varme jordfarger med et nermest psykedelisk menster. Konsertlokalet,
der gudstjenestene blir holdt, er forholdsvis merkt, og det har ikke vinduer. Lyskasterne i
taket er dimmet, og gir en svak og myk belysning. Ellers blir det gjerne satt frem kubbelys og
telys pa bordene og i baren. Lokalet har et par gulvtepper i merkeredt med persiske monstre.
Gulvet er av merkt tre, og veggene er i morkerede farger. Taket er sort, og det er flere synlige
soyler og ventilasjonsrer, ogsé disse 1 sort og radt. Rommet er avlangt, med en oppbygget
scene er lokalisert ved innerste kortvegg. P4 motsatt siden er det en lang bardisk, ogsa den 1
rodt, med likefargede tekstiler i taket langs veggen. Ved siden av baren henger det et stort
sorthvitt fotografi av en dame. Bildet ser ut til & vaere fra 1940-tallet. Dette er det eneste bildet
1 hele rommet, og folk jeg har spurt er usikre pa hvem den avbildede kvinnen er.

Omrédet som benyttes under gudstjenestene ligger langs den innerste langveggen.
Gulvet her er ikke hevet. Her star slagverk, elektriske gitarer og mikrofoner til venstre. P&
veggen 1 midten henger det et hvitt lerret for overhead-fremvisninger. Til hoyre er det et
miksebord som er innebygd i en boks med samme farge som veggene. Selve
overheadapparatet stir pa en gul bruskasse midt pa gulvet. Litt til hayre stir et mikrofonstativ
for talerne med et rundt, sort bord foran. Stolene er satt i en halvsirkel foran scenen, med et
par runde smébord ved den forste raden. Bak disse er det klappstoler i rekker.

Under gudstjenestene sitter enkelte ved baren til hoyre, og noen langs veggen pa
motsatt side av scenen. Ellers sitter de fleste pa de stolene som er satt frem.
Forsamlingslokalet til SubChurch er blottet for tradisjonelle liturgiske mebler og rituelle kar
som alter, dopefont, prekestol og krusifiks. Man benytter seg heller ikke av liturgiske farger,
eller utstyr som blomster, duker, kalk og disk. Medlemmene tenner imidlertid stearinlys, noe
som er et svert vanlig symbol i mange kristne kirkebygg. Den som kommer til disse lokalene
meter altsd ingen ytre tegn som signaliserer at det benyttes til gudstjenestefeiring. Lokalene
vekker i stedet assosiasjoner til musikk- og uteliv. Dette forsterkes ved at rommet ligger vegg
1 vegg med ungdomskafeen, som sammen med konsertrommet betegnes som ’SubScene”.
Med bakgrunn i min definisjon av "hellig rom” som et sted der troende metes for & utfore
religiose ritualer, ma stedet likevel plasseres i denne kategorien. Hvordan representanter for

menigheten selv opplever lokalene, kommer jeg snart tilbake til.
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Bruk av rommet: kommunikasjon og formidling gjennom sansene

En gudstjeneste kan ses som en kommunikasjonsprosess, og budskapet kan kommuniseres pa
mange mater. Som jeg nevnte i innledningen, har ulike kirkesamfunn utformet gudshusene pé
forskjellige mater. Rasmussen og Thomassen skriver at middelalderens katolske tradisjon tok
alle sanser 1 bruk ved formidlingen av det hellige, mens reformatorene fremhevet ordet og
forkynnelsen fremfor det visuelle (Rasmussen og Thomassen 2002:305). Likevel har
kirkekunsten fatt en mer fremtredende plass i lutherdommen enn for eksempel i kalvinismens
reformerte kirker, der det ikke benyttes bilder, og normalt heller ikke krusifiks (Molland
1976:243).

Arkitekt og kirkekonsulent Arne E. Sather drefter kirkerommets betydning i
gudstjenestens kommunikasjonsprosess. Han viser til undersekelser av verbale og ikke-
verbale faktorers betydning i kommunikasjonssituasjoner. Disse viser at hele 63 % av det som
oppfattes kommer via det visuelle, 14 % via herselen, 14 % ved smak, lukt og berering, og
kun 9 % via tekst (Saether 2001:87). Slike malinger er naturligvis ikke helt eksakte, men
indikerer antakeligvis noe viktig. Nar SubChurch ikke benytter seg av visuelle
kommunikasjonsverktey som hellige bilder og annen symbolsk utsmykning av
gudstjenesterommet, kan dette si noe om hva de selv ensker & betone under gudstjenesten.
Men det kan ogsé settes i sammenheng med initiativtakernes kirkelige bakgrunn. Selv om
SubChurch er en tverrkirkelig organisasjon, har griinderne hovedsakelig bakgrunn i
pinsebevegelsen, det vil si menigheter som gjerne holder metene sine i enkle lokaler med lite
utsmykning. (Pinsebevegelsen, Wikipedia: lesedato 02.05.09). P& spersmél om hvorfor de
ikke har benyttet seg av visuelle elementer, har flere svart at dette egentlig ikke har vaert noe
tema, og heller ikke har vart ansett som viktig for dem. Dette understrekes ved at det eneste
bildet som er i lokalet hang der da de flyttet inn, og ved at de jeg har spurt ikke kan svare
meg pa hvem den avbildede kvinnen er. Visuelle symbolske gjenstander er altsa ikke viktige
som kommunikasjonsverktey for SubChurch under gudstjenesten. Som Sathers prosenttall
viser, kan slike virkemidler ha en sterk innflytelse pa den totale opplevelsen og forstaelsen av
budskapet som skal formidles. Man kan dermed snakke om et mulig tap i
formidlingsprosessen, sammenlignet med den som skjer i rom der det talte ordets tematikk
ogsé tas opp 1 billedkunst og rituelle gjenstander. Samtidig er det kanskje snakk om en
potensiell vinning i form av et sterkere fokus pé de tilstedevaerende og den talende, det talte

ord og musikkspraket. Som jeg snart skal komme tilbake til, star spesielt musikken sentralt i
SubChurch.
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Ogsé méten rommet organiseres pa, hvor de ulike handlingsstedene lokaliseres, skaper
rammer rundt kommunikasjonsprosessen. Sether deler sitteplassoppstillingen i et kirkerom
inn 1 to hovedkategorier. Mens en sosiofugal gruppering betegner sitteplasser 1 rette geledd,
betegner sosiopetal gruppering sittegrupper i halvsirkel rundt alteret. Mens den ferstnevnte
varianten forer til at medlemmer av menigheten sitter med ryggen til hverandre og slik
blokkerer for innbyrdes kommunikasjon, skaper en sosiopetal utforming en annen situasjon.
Undersokelser fra Sverige viser at sitteplassoppstillingen 1 halvsirkel rundt alter/taler virket
mer felleskapsdannende for menigheten enn tradisjonelle kirkebenker. ’De aller fleste
foretrakk halvsirkelen og mente at den fremhevet fellesskapet som virket apnere og videre”
(Saether 2001:88). I et intervju med et styremedlem i SubChurch fortalte informanten at de 1
begynnelsen ofte satt i sirkel under gudstjenesten. Bakgrunnen for dette var et enske om at
alle skulle fole seg delaktige i handlingene og vaere aktive i fellesskapet. Han mente at det var
viktig at menigheten ikke satt i rette stolrader, fordi dette forte til at folk i menigheten ikke s&
hverandre. Slik han forstod Bibelen, var imidlertid dette svart viktig: ”Jeg fortolker det slik at
man opplever Gud gjennom hverandre...gjennom fellesskapet”.

Da menigheten etter hvert vokste fra & vaere en gruppe pé rundt tretti personer til
narmere hundre, var det ikke lenger funksjonelt 4 sitte i1 sirkel. N4 er stolene i stedet plassert i
halvsirkel. Saether forteller ogsa at det er blitt foretatt undersekelser rundt betydningen av
avstand i rom og plan (hvorvidt taleren star pa gulvplan eller scene/forheyning). Han skriver:
I kirker med predikanter pa plan med og narmere tilhorerne fikk prekenene et helt annet
preg (...). Prekenen fikk en mer spontan og fri karakter, som ogsa gjorde det lettere for dem
som satt lengre unna & kunne folge med og delta.” (Saether 2001:88). SubChurch har valgt &
benytte gulvet langs langveggen for taler og band, i stedet for & bruke den hevede scenen 1
enden av lokalet. Dette betyr at distansen mellom de seremonielle lederne og menigheten blir
mindre, og at talerne befinner seg pa samme plan som tilhererne. I intervjuet fortalte
informanten at det etter hans mening var viktig at de som ledet gudstjenesten ikke stod pd en
scene “der oppe”, mens menigheten befant seg ’der nede”. Han hadde derfor tidligere arbeidet
for & endre en slik praksis, slik at alle nd var ”pa samme plan”. Under gudstjenestene jeg har
vert til stede 1, har menigheten kommet med kommentarer og svar til de seremonielle lederne.
Dette kan tolkes som en type samhandling som lettere oppstar i situasjoner der distansen i
’status” og 1 det fysiske rom oppfattes som liten. Nar taleren ikke benytter prekestol eller
liturgiske kleer, blir ogsa kroppen hans/hennes mer synlig, noe som alminneliggjor

vedkommende.
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Ovenfor har jeg droftet hvordan /lokalenes utforming og innredning kan pavirke
kommunikasjons- og formidlingsprosessen. Et sentralt punkt under gudstjenestene i
SubChurch er imidlertid musikken. Den har en fremtredende plass under

gudstjenestefeiringen, og omtales gjerne som “’lovsang”.

Rockekonsert eller salmesang? Musikken, budskapet og rommet

Husbandet som spiller under gudstjenestene er plassert foran menigheten, litt til venstre i
lokalet. Musikerne sitter ofte med ansiktet vendt fra menigheten. Fokuset er i stedet rettet mot
tekstfremviseren. Dette har praktiske arsaker, men kan nok ogsa ses i sammenheng med hvor
de onsker at forsamlingen skal ha fokus. Da jeg spurte en av mine informanter om bandets
plassering i forhold til menigheten, viste hun til tidligere erfaringer fra andre menigheter: ”Det
skulle vaere band, og det var litt den der freken bibelstripp” (ler)...og man ble sittende og se
pa showet i stedet for & se lovsangen som en tilbedende stund”. Hun mente at dette var en
viktig arsak til at enkelte musikere i SubChurch etter hvert begynte a vende ansiktet fra
tilhererne. Fokuset skulle ikke vare pa dem, men rettet mot teksten og Gud. Tekstens
betydning understrekes ogsa ved at rommet er halvmerkt, og at det eneste godt opplyste
omrédet er lerretet med teksten.

Douglas Davies trekker frem musikkens og sangtekstenes betydning for det hellige
rommet, bade ved at musikken fyller lokalet, og ved at tekstene rommer spraklige metaforer.
Han skriver:”The power of music to fill a building and add yet another dimension to words
must never be ignored when considering sacred places in Christianity” (Davies 2001:51).
Dette kan synes & vare spesielt fremtredende i SubChurch. Musikken gis mye plass, og lyden
er svaert hoy. Under lovsangen kjenner man ofte lydvibrasjonene fra bass og trommer rent
fysisk, musikken bade heres og foles. Tekstenes tematikk og billedbruk knytter dem som
sitter i rommet til sentrale kristne trosforestillinger, gjennom referanser til bibelske hendelser
og steder. Douglas benytter begrepet spirituell geografi i denne sammenheng (Davies

2001:49). Et eksempel pa en slik spirituell geografi viser seg i sangteksten "Poor Wayfaring
9919

Stranger” ”, som noen ganger benyttes under lovsangen i SubChurch:

I'm just a poor Wayfaring Stranger I'm goin' there to see my mother
Travelin' through a world of woe She said she'd meet me when I come
Where there's no sickness toil or danger I'm only goin' over Jordan

In that bright land to which I go I'm only goin' over home

19 En tradisjonell folk-sang av ukjent opphav.
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I know dark clouds are gonna gather 'round me I'm going there to see my loved ones

I know my way will be rough and steep Gone on before me one by one
But beautiful fields lie just before me I'm only goin' over Jordan
Where God's redeemed their vigils keep I'm only goin' over home

I'll soon be free from earthly trials I'm going there to see my savior
This body rest in the old churchyard I'll dwell with Him and I'll never
I'll drop this cross of self denial roam

Then I'll go singin' on to God I'm only goin' over Jordan

I'm only goin' over home

Teksten tar opp en sentral kristen trosforestilling, livet etter deden. Livet pa jorden blir
fremstilt som en reise, og himmelen som det endelig mal. Jordan, elven som flere sentrale
bibelske personer krysser, blir brukt som et bilde pa overgangen fra det jordiske til det evige.
Hvis man igjen trekker inn Naguibs to faktorer for konstruksjonen av hellig rom (geografi og
tid) 1 tolkningen av sangteksten over, ser man hvordan en spirituell geografi dannes gjennom
refereranse til et geografisk og mytisk omrade, og gjennom en erindring og reaktualisering
av hendelsene som fant sted der. Disse knyttes sa til en annen sentral trosforestilling. Davies
hevder at religiose opplevelser kan finne sted i kirkebygg tomme for kunst og ornamentikk,
ved at rommene er fylt av “imagery through hymns” (Davies 2001:51). Teksters tematikk og
billedbruk apner dermed for at menigheten oppholder seg pé flere hellige steder” til en og

samme tid.

Rockescene eller gudshus?

Etter lovsangen en sendag ettermiddag kom jeg i en uformell prat med en ung kvinne som har
et verv i menigheten. Hun spurte meg hvordan det gikk med skriveprosessen, og lurte pa hva
jeg hadde fokus pé for eyeblikket. Jeg fortalte at jeg skrev om "hellig rom” og menighetens
bruk av konsertlokalene under gudstjenesten. Vi snakket litt om temaet, og det virket som om
hun syntes at jeg la vekt pa noe som ikke var betydningsfullt for dem i det hele tatt. Hun
understreket at i SubChurch er det fellesskapet som er viktig, ikke lokalene.

Davies skriver at noen kristne bevegelser ensker & benytte lokaler som er bygget for &
tjene helt andre formal, og bevisst unngar & benytte religiose symboler og tegn i lokalene:
”For them the idea of a sacred place does not make much sense. They see the group of
believers as the real focus of God’s activity through the Holy Spirit and not the place as such”

(Davies 2001:52). Fra en slik synsvinkel kan man si at det som konstituerer et hellig sted, er
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fellesskapet av de troende og ikke noe annet. Alle steder har dermed det samme potensialet.

En lignende holdning synes & vaere representert i SubChurch.

Avsluttende kommentarer

Jeg har i dette kapittelet kartlagt enkelte sider ved SubChurch's bruk og forstaelse av sine
forsamlingslokaler. Dette er hovedsakelig gjort i lys av det religionsvitenskapelige begrepet
“hellig rom”. Jeg har videre sokt & plassere temaet i en storre sammenheng ved & gi noen
eksempler pa ulike forstaelser av rommets betydning innen relevante kristne tradisjoner. Ut
fra det som er presentert, kan man konkludere med at menigheten i sveert liten grad er opptatt
av lokalenes utsmykning og symbolske formidlingspotensial. Det som imidlertid betones, er
muligheten for & metes i fellesskap. Lokalene kan videre sies & representere bade deres
religiose og kulturelle identitet. Jeg definerte innledningsvis hellig rom” som et sted der
troende motes for & utfore religiose ritualer. Med bakgrunn i denne kategoriseringen er det
(sam)handlingene som skaper rommet, og konsertlokalet blir dermed "hellig” fordi det tjener
som rituell arena for fellesskapet. Hvordan den tverrkirkelige menigheten utferer og tolker de

kristne ritualene, skal jeg ta for meg i det kommende kapittelet.
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4. Hellige handlinger: liturgi og ritualpraksis i SubChurch

Vi vil takke og tilbe Gud for alt han har gjort for oss. SubChurch har mye av sitt opphav i de
deler av kulturen som gdr mot strommen, og dette scerpreg skal fa komme til uttrykk nar vi
tilber (Utdrag fra SubManifest)

I dette kapittelet vil jeg undersoke hvilke kultiske handlinger som finner sted i SubChurch.
Kvearne og Vogt definerer ku/t som “dyrking; rituelle handlinger rettet mot det hellige”
(2002:224). Videre skriver de at kult oftest utfores av flere i et fellesskap, og at kultiske
handlinger kan omfatte resitasjon av hellige tekster, sang, dans og hellige méltider: “til
sammen kan slike elementer utgjore en liturgi, som i den kristne gudstjeneste...” (ibid.). Med
dette utgangspunktet ser jeg det derfor naturlig & behandle SubChurch's gudstjenestefeiring
som en sentral arena for fellesskapets hellige handlinger. Dette vil jeg gjore ved a analysere
ulike aspekter ved menighetens liturgi. Siden SubChurch er tverrkirkelig, er det relevant &
underseke hvilke liturgiske elementer som vektlegges, men ogsé hvilke som velges bort. Forst

er det imidlertid pa sin plass med en beskrivelse av gudstjenesteutformingen i SubChurch.

Hovedelementer i SubChurch's gudstjenester

SubChurch metes til ukentlige gudstjenester pa sendag ettermiddag klokken fire™, og
sammenkomstene omtales gjerne som “meter” av medlemmene selv. Gudstjenesten begynner
5-10 minutter etter fastsatt tid*', og varer i underkant av halvannen time. For 4 undersoke
hvilke handlinger som er typiske i menighetens gudstjenestepraksis, har jeg under mitt
feltarbeid 1 2009 og 2010 vert deltagende observater pa mange av disse moatene. Et
interessant trekk har vist seg 4 vaere at gudstjenestene kan virke svert forskjellige, bade i
utforming og uttrykk. Likevel er det mange handlinger som gjentas, og som dermed kan sies &
danne en typisk struktur for menighetens meter. Her folger en punktvis beskrivelse av
nattverdgudstjenesten som holdes hver tredje uke. Ogsé metene uten nattverd folger stort sett

samme oppbygning:

* Samling: De som har mett opp finner sitteplasser og sméprater gjerne med andre i
menigheten.

* Velkomstord: Menigheten enskes gjerne velkommen til gudstjenesten av metelederen.

20 Klokkeslettet ble endret fra 17:00 til 16:00 under mitt feltarbeid. En informant fortalte at dette hadde
sammenheng med at flere av menighetens medlemmer nd hadde barn, og derfor gnsket & overholde
vanlige leggetider.

21 Dette omtales humoristisk som "subtid”.
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Barnesang: Hvis det er mange barn til stede, pleier menigheten & starte metet med
barnesang for barna forlater salen for & delta pa sendagsskolen””. Barna og lederne
deres synger da et par barnesanger sammen med menigheten®, gjerne akkompagnert
av kassegitar eller tangenter.

Kunngjeringer: Menigheten orienteres om hvordan nattverden vil bli gjennomfert, og
om muligheten for 4 fa forbenn under gudstjenesten. I tillegg informeres det om ulike
prosjekter og aktiviteter tilknyttet menigheten og kulturhuset. Kunngjeringene
formidles av dem som har ansvar for de ulike omrédene.

Lovsang: Under gudstjenestene jeg har deltatt i, har denne avdelingen gjerne bestatt av
tre sanger. Enkelte ganger ber den musikalske lederen en benn enten for eller mellom
sangene.

Tekstlesing: Matelederen leser ofte den bibelteksten som taleren skal benytte i sin
tale. Enkelte ganger leses i stedet teksten som en del av talen.

Bonn: Metelederen ber ofte en benn for storsamfunnet, menighetsfellesskapet og/eller
for taleren.

Tale: Hvem som holder talen, varierer fra sendag til sendag. De fleste talerne er
medlemmer i SubChurch, men menigheten benytter seg ogsa av gjestetalere.

Lovsang: Denne musikalske avdelingen bestér av to eller tre sanger.
Nattverd: Et styremedlem leser innstiftelsesordene®*. Hvert enkelt medlem i
menigheten henter brad og vin som er satt frem pa bardisken langs heyre kortvegg, og
setter seg igjen. Styremedlemmet sier: Jesu legeme gitt for deg. Jesu blod utest for
deg”. Hvert medlem gir s seg selv nattverden sammen med styremedlemmet som
leder ritualet.

Kollekt: Kollektposer sendes rundt til menigheten.

Velsignelse og avskjed: Gudstjenesten avsluttes vanligvis med at metelederen leser
den aronittiske velsignelsen”: ”Herren velsigne deg og bevare deg! Herren la sitt
ansikt lyse over deg og vaere deg nadig! Herren lofte sitt 4syn pé deg og gi deg fred.”
(4. Mos, 6, 24-26)

22 Sgndagsskolen blir holdt i etasjen over.
23 En sang som ofte benyttes, er "Hvem har skapt alle blomstene?” av Leikny Strgmme.

24 Enten fra 1. Kor 11, 23-29 eller Matt 26, 26-29.

25 Enkelte ganger oppfordrer mgtelederen i stedet gudstjenestedeltakerne til & handhilse pa hverandre og
si "Guds fred”.
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Som man ser, skiller nattverdgudstjenesten i SubChurch seg pa flere mater fra den praksis
man for eksempel finner i Den norske kirke. Kan man likevel si at den foyer seg inn i en
storre kristen tradisjon? For & svare pé dette, kan det vaere nyttig & ta utgangspunkt i en
beskrivelse av oldkirkens praksis. Foruten Bibelens egne beretninger, er Justin Martyrs 1.
apologi fra rundt ar 150 den tidligste bevarte fremstilingen vi har av den kristne

nattverdgudstjenesten. Han skildrer den slik:

Pa den dagen som kalles «solens dagy», samler alle seg, enten de bor i byen eller pa
landet. Det leses fra apostlenes nedtegnelser [dvs. evangeliene] og profetenes skrifter,
s lenge man kan. Nér lesningen er ferdig, holder lederen en tale der han formaner og
oppfordrer til & etterligne det gode som her er fortalt. Deretter reiser vi oss alle og ber
med hey stemme. Nér bennen er over, settes det frem bred, vin og vann, slik vi for har
beskrevet. Lederen sier frem benner og takksigelser sa sterkt han makter, og folket
stemmer i og svarer «amen». Sa deles maten ut, og hver tar til seg av den viede maten.
(...) De velstaende gir av egen fri vilje av det de har, og det som samles inn, tar
lederen hand om. (...) (sitert i Rasmussen og Thomassen 2002:88)

Rasmussen og Thomassen hevder at allerede Justin Martyrs fremstilling viser konturene av
den kristne nattverdliturgien og de fleste hovedelementene som gjenfinnes i alle senere
kirkesamfunns gudstjeneste (2002:88). Ogsa teolog og liturgiforsker Stephen Burns mener at
gudstjenestene i mange av samtidens kirkesamfunn har mye til felles med Justins beskrivelse.
Dette er ikke tilfeldig, men et resultat av at liturgien bevisst har blitt formet etter denne
fremstillingen”® (2006:20). Burns summerer hovedtrekkene slik: ”People gather, the word is
opened and discussed, this moves into prayer, and thanks are voiced around the table. Then
there is a sending out” (2006:20). Gudstjenestens grunnstruktur bestar dermed av fire
hovedelementer som gjerne folger et fast menster: sammenkomst, ordhandlinger,
sakramenthandlinger og avskjed’’. Ogs4 i nattverdgudstjenesten i SubChurch ser man dette
mensteret.

I intervju med et av styremedlemmene spurte jeg om styret hadde utarbeidet noen

klare retningslinjer for utformingen av metene. Han svarte:

Det vi har sagt er at metelederne har full frihet til 4 forme gudstjenestene akkurat som
de ensker, fordi vi ensker & ha mangfold (...). Det er jo lett 4 kjore seg inn i et system,
men 1 utgangpunktet skal folk ha full frihet til & bygge opp gudstjenestene som de vil.

26 Dette gjelder nattverdfeiringen i den romersk-katolske kirken og i mange lutherske, reformerte,
metodistiske og baptistiske kirker (Burns 2006:20)

27 Denne firedelte strukturen for den kristne gudstjenesten (sammenkomst, ord, méltid og utsendelse)
omtales gjerne som ordo innen teologien.
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Et tidligere medlem fortalte at de fra starten av hadde hatt mange diskusjoner om hvordan
gudstjenestene skulle utformes og gjennomferes, og at mélet hadde veert & skape noe som var
annerledes enn den praksis som fantes i menighetene de kom fra. Hun mente likevel at
gudstjenesteutformingen i SubChurch hadde endt med & folge det samme mensteret som han
kjente fra pinsemenigheten Filadelfia: ”Det er jo kunngjeringer, lovsang, tale, nattverd,
lovsang igjen og velsignelse for man gér ut (...). Men...det er jo sikkert vanskelig for ungdom
som er oppvokst i en kristen sammenheng & tenke ut av boksen ogsa”.

SubChurch bade dpner for og har et uttalt enske om at deres gudstjenester skal skille
seg fra den praksisen de kjenner fra andre menigheter. Likevel kan man si at hovedstrukturen
1 motene deres foyer seg inn i en storre kristen tradisjon. Om dette er et bevisst eller ubevisst

valg hos den enkelte mateleder, vil sannsynligvis variere.

Liturgi som folkets arbeid”

Begrepet /iturgi brukes generelt som en betegnelse péd den kirkelige gudstjenestens forskrifter,
og sarlig om tjenesten ved alteret (Kvarne og Vogt 2002:230). Teolog og liturgiforsker
Steven Burns hevder at fagfeltet som omhandler kristen rituell praksis, /iturgikken, har hatt en
lang tradisjon for primart & forbinde liturgi med tekster i sin forskning®. Nyere
liturgikkstudier har imidlertid rettet fokus mot andre aspekter ved liturgien enn den rent
tekstlige dimensjonen, en utvikling som ogsa viser seg i den romersk-katolske og de
protestantiske tradisjonene™ (2006:5). I boken Liturgy behandler Burns flere av disse
aspektene. Forst undersgker han imidlertid ordets etymologi: /iturgi stammer fra de greske
ordene /aos, som betyr “folk”, og ergon, som betyr arbeid”, og det kan derfor gjengis som
"folkets arbeid”*° (Steven Burns 2006:5). Burns hevder at ordets betydning rommer selve
hovedprinsippet for kristen tilbedelse: ”At the heart of good liturgy is an idea enshrined in the
meaning of ‘liturgy’ itself. For at least 40 years or so, the language of ‘participation’ has been
widely used by the churches as key to what liturgy, as ‘people’s work’ is and ought to be”
(2006:6). Ifelge Burns innebarer altsa god liturgi en aktiv deltagelse fra de tilstedeverende.

28 | fglge Burns oppstod denne assosiasjonen mellom tekst og liturgi i middelalderen, og den ble
ytterligere styrket etter at boktrykkerkunsten ble utviklet (2006:5).

29 Denne utviklingen omtales gjerne som den liturgiske bevegelsen. Den har strebet etter liturgisk fornying
av den kristne gudstjenesten. Med utgangspunkt i oldkirkens praksis, har gnsket veert at menigheten
skulle veere mer delaktig under handlingene, og at nattverden skulle fa en mer sentral plass i
gudstjenestefeiringen. Bevegelsen har sitt opphav i den romersk-katolske kirke, men har i lgpet av det
siste darhundret ogsa spredt seg til mange andre kirkesamfunn. Pa sine nettsider viser Den norske kirke til
den liturgiske bevegelsens tenkning, og gir den en sentral plass i kirkens pagaende gudstjenestereform
(www.kirken.no, lesedato 30.04.2010).

30 Det greske ordet leitourgia oversettes ogsa som "offentlig arbeid”.
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Pa hvilke méter deltar menigheten i SubChurch's liturgi?

Som jeg nevnte innledningsvis, kan gudstjenestene i SubChurch variere noksa mye.
En av drsakene til dette er at menigheten har forskjellige seremonielle ledere fra gang til gang.
Hvilke personer som fungerer som meteleder, taler, musikalsk leder eller liturg ved
nattverden varierer, og dette er med pa a prege den enkelte gudstjenestes utforming og
uttrykk®'. T tillegg til de seremonielle lederne er det ogsé en rekke andre bidragsytere:
musikere 1 husbandet, kollektinnsamlere, forbennsansvarlig, lydtekniker, den som har ansvar
for & skifte sangtekstene pa overheadfremviseren, samt de som bidrar med informasjon under
kunngjeringene’”. Menigheten medvirker ogsa gjennom den handlingen det er & oppsoke
fellesskapet, ved a lytte, synge og ved a delta i nattverden. Ved enkelte anledninger har det
veert flere gjestetalere og besegkende som har bidratt pa ulike mater. Blant annet har
representanter fra Sanctuary International talt™, organisasjonen Wycliffe har gitt en innforing
1 sitt misjonsarbeid, og to munker fra klostersamfunnet i Taiz¢ har informert om et gkumenisk
mete som skal arrangeres 1 Oslo hasten 2010. Alt dette viser en hey grad av aktiv liturgisk
deltagelse bade blant medlemmene og andre deltagere under gudstjenestehandlingene.

Eksemplene ovenfor illustrerer hvordan menighetens deltagelse viser seg for en
observater, altsd som eksterne handlinger. Kan menigheten ogsa delta pa et mer skjult eller
internt vis? Burns benytter den romersk-katolske liturgen David Powers tenkning for & svare
pa dette spersmalet. Ifolge Burns poengterer Power hvordan gudstjenestedeltagerne kan ha
ulike forstaelser av de rituelle handlingene som finner sted. Power skiller mellom tre
meningsnivaer: Det forste nivaet er meningen ritualet gis nar det ses som en tekst i en
tradisjon og med et potensial for & bli utfert. Det er dette nivaet som tradisjonelt er blitt
vektlagt innen liturgikkforskningen. Det andre nivéet i Power’s tenkning er meningen ritualet
tillegges av deltagerne selv. Nar det fortolkes innen deres egne referanserammer, kan
meningen avvike fra en mer tradisjonell fortolkning. Det tredje meningsniviet oppstar i
differansen mellom forretterens fortolkning og menighetens fortolkninger. En prest eller
pastor kan ha en ganske annen forstaelse av handlingene enn den de andre deltagerne har
(Burns 2006:10).

Med en slik vinkling kan man si at bdde de rituelle lederne og menighetens

medlemmer deltar i de kultiske handlingene gjennom sine subjektive tolkninger av dem.

31 Bade kvinner og menn fungerer som seremonielle ledere, og det synes & vare en forholdsvis jevn
kjonnsfordeling ogsa pa dette feltet.

32 Hvor mange som deler disse arbeidsoppgavene, varierer.
33 Se note 81 for neermere detaljer.
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Forsamlingen deler felles ord og handlinger, men kan tillegge dem ulike betydninger. Fordi
SubChurch er tverrkirkelig, er det svaert sannsynlig at flere av disse meningsnivédene er til
stede under gudstjenestene, for eksempel i deltagernes tolkninger av nattverdens innhold og
betydning. Bradet og vinen kan tolkes som Jesu legeme og blod i en symbolsk, dndelig eller
fysisk forstand. Hvordan nattverden tolkes, varierer sterkt i de ulike tradisjonene, for eksempel
1 de reformerte, lutherske og katolske kirkene.

I tillegg til variasjonene mellom de tradisjonelle teologiske forstaelsene av nattverden,
kommer meningen som den enkelte i SubChurch gir denne handlingen. I flere av intervjuene
jeg har gjort under feltarbeidet, har det kommet frem at mange av medlemmene ikke
nedvendigvis har et bevisst forhold til nattverdsynet i den kirkelige tradisjonen de kommer
fra. Deres egen forstaelse trenger altsé ikke & sammenfalle med offisiell lere, men kan formes
av andre faktorer. Ulike personlige meninger tolkes dermed inn i handlingene.

SubChurch hadde ikke noen pastor under mitt feltarbeid, og nattverden ble forrettet av
ulike styremedlemmer i menigheten. Fordi styret fungerer som menighetens andelige ledere,
er det sannsynlig at dette ansvaret pavirker bade opplevelsen og forstaelsen av de rituelle
handlingene de utferer. Et styremedlem som har forrettet nattverden ved mange anledninger,
understreket nettopp hvordan han som rituell leder folte et helt spesielt ansvar og alvor under
de hellige handlingene.

Liturgi som deltagelse viser seg altsa pa flere méter under SubChurch's
gudstjenestefeiring. “Folkets arbeid” utferes gjennom eksterne handlinger, men ogsé gjennom
interne tolkninger hos den enkelte deltageren. Hvordan viser andre liturgiske dimensjoner seg

i menighetens gudstjenester?

Liturgi som ordhandlinger

Justin Martyrs gudstjenesteskildring illustrerer hvordan ulike ordhandlinger fikk en sentral
plass i den kristne kulten pa et svaert tidlig tidspunkt. Ogsa flere nytestamentlige tekster viser
at ordhandlinger som bonn, skriftlesning og preken var vanlig praksis i urkirken’*. Om
prekenen skriver Burns folgende: At the origin of this widespread preaching is, presumably,
Jesus himself remembered as reading the scriptures (notably Luke 4.16-21), and preaching on

many occasions”(2006: 17). I tillegg til jededommens hellige skrifter innlemmet kristne

34 Kristendommen startet som en jgdisk sekt, og den kristne gudstjenesten har derfor hatt et naert
slektskap med jgdedommens synagogegudstjenester. Dette viser seg for eksempel viser seg ved at de
begge benytter skriftlesning, bgnner og salmer.
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menigheter tidlig ogsa evangelier og brev skrevet av apostlene i sin gudstjenestefeiring.

Litt etter litt utviklet man en liturgisk kalender” med fastsatte tekster for de ulike
gudstjenestene som ble feiret i lopet av kirkesret®®. Slik er det fortsatt i de historiske kirkene,
og 1 dag leses det tekster bade fra Det gamle og Det nye testamentet ved hver hoymesse 1 Den
norske kirke. Man har som regel brukt evangelieteksten som utgangspunkt for prekenen. I
tillegg til skriftlesning og preken bes det ogsa en rekke fastlagte benner’’. Eksempler p slike
benner er Kyrie, Gloria, nattverdbennene og Fadervdr. Andre ordhandlinger som inngér som
faste ledd, er trosbekjennelse, av enkelte karakterisert som lovsang, og velsignelser. I tillegg
kommer tekstene som synges.

I frikirkelige tradisjonene har man frigjort seg fra den klassiske messeformen der ledd
folger ledd®, og i stedet utviklet en gudstjeneste som ofte omtales som “mete”. Moteformen
er gjerne mer fleksibel og dpner for en sterre spontanitet i valg av tekster og utforming av
benner. Innen den pentekostale bevegelsen er ogsa tungetale, glossolalia, en ordhandling som
ofte kan finne sted under gudstjenestene.

Etter denne kortfattede oppsummeringen vil jeg nd underseke hvordan ulike
ordhandlinger viser seg 1 den tverrkirkelige menigheten SubChurch. Fra det jeg tidligere har
presentert, ser man at SubChurch's gudstjenestepraksis star naermere en frikirkelig meteform
enn den tradisjonelle messen. Dette understrekes ogséd ved at de selv omtaler sine
gudstjenester som meter, og ved at de ikke har utformet noen klare retningslinjer for hvilke
liturgiske ledd som skal innga i gudstjenesten. I mine intervjuer har jeg fitt hore at
menigheten ikke har noen faste tekstrekker. I stedet velger de et tema for hvert halvér.
Eksempler pa slike temaer er ”Ord fra Jesu munn” og “Here og gjere”. Talerne forholder seg
gjerne til det gjeldende temaet, men har full frihet til & velge hvilke tekster de ensker & benytte
som utgangspunkt for prekenen og hva de vil tale om. Ofte danner en nytestamentlig tekst
utgangspunktet for talen, mens andre bibelske tekster trekkes inn for & belyse temaet
ytterligere. Hvorvidt disse tekstene er hentet fra badde Det gamle og Det nye testamentet,
varierer fra gang til gang.

De motene jeg har deltatt pd har det ikke blitt benyttet liturgiske benner som Kyrie
eller Gloria. Menigheten har heller ikke bedt Fadervar eller fremsagt trosbekjennelser.

SubChurch praktiserer i stedet fri benn, og bennene blir formulert at den som har ansvar som

35 De liturgiske kalenderne varierer noe i ulike kirkesamfunn.

36 [ vestkirken begynner kirkeéret 1. sendag i advent. I den ortodokse kirken begynner kirkedret 1. september.
37 Hvilke bgnner som inngédr som ledd i messene, varierer i de historiske kirkene.

38 Messen i Den norske kirke bestar for eksempel av 22 ledd.
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meoteleder, musikalsk leder eller taler. Den spraklige utformingen er dermed variert og farget
av den enkelte personlighet, men synes ogsé a bare preg av den kirkelige bakgrunn
vedkommende har™.

Pa et mote var hovedtemaet for talen nettopp benn. Taleren, en sentral bidragsyter i
menigheten, benyttet Matteus 6, 5-14 som utgangspunkt. Han understreket at benn er en
samtale med Gud, og at bennen burde vaere en naturlig dialog, pd samme mate som nir man
talte med sin far. Videre oppfordret han menigheten til & utforske nye méter & be pd. Han
mente at bonnen ikke nedvendigvis trenger & ta form av en ordhandling, men kan vere en
fysisk handling eller en ren konsentrasjonshandling. Nar SubChurch velger bort faste
liturgiske benner i sine gudstjenester, er det derfor ikke bare et resultat av at mange har en
frikirkelig bakgrunn, men ogsa et bevisst og reflektert valg basert pé deres tolkning av
bibelske tekster.

Menigheten avslutter vanligvis gudstjenesten med en velsignelse*’. Den velsignelsen
som ble benyttet oftest under mitt feltarbeid, var den aronittiske, som ogsé benyttes i Den
norske kirke. Enkelte ganger ba i stedet metelederen de tilstedevarende om 4 ta hverandre i
hénden og si ”Guds fred”. En annen velsignelse som ble benyttet, var: ”Velsign oss Gud
Fader, velsign oss Guds senn, velsign oss Gud, Den hellige 4nd”. I lapet av feltarbeidet var
denne velsignelsen det eneste eksempelet pa felles resitasjon i SubChurch. Jeg har ikke sett
eller hort eksempler pa glossolalia under menighetens meter. Et styremedlem fortalte at
SubChurch i utgangspunktet hadde en &pen holdning til slike uttrykk, men at husgruppene

kanskje var et mer naturlig forum for dette.

Talen til de seremonielle lederne utgjor en svaert viktig del av det liturgiske spraket 1
gudstjenesten. Teologiprofessor Geoffrey Wainwright behandler ulike aspekter ved liturgiske
sprék. For det forste poengterer han at spréket ma ses i sammenheng med fellesskapet som
benytter det, deres aktiviteter og deres selvforstaelse: Liturgical language is the language of
the historical Church at worship — a Church which in every age believes itself to be the people
of God in the world, with the duties of praise and witness laid upon it” (1978:465). For det
andre innebarer et liturgisk sprék en forestilling om at menigheten deltar i et diskursunivers
basert pa felles tro, ideer og opplevelser. Enkelte ord og fraser antas derfor & formidle det

onskede budskap fra taler til tilherer. For det tredje hevder Wainwright at det finnes en rekke

39 Jeg har for eksempel merket meg at noen pékaller Jesu person, mens andre fortrinnsvis retter bgnnen
til Gud eller Far. Enkelte ber ogsa spesielt om at taleren ma fylles av Den hellige 4nd, og at Anden m3 virke
under gudstjenesten.

40 Det har ogsa hendt at gudstjenesten avsluttes uten velsignelse.
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ulike ’sprakspill” som har sine regler, teknikker og mél. Han begrunner dette med at
gudstjenesten kan ses som menighetens mete og konversasjon med Gud, der de bade lytter til
og taler med ham (1978:466). Hvordan fremstar det liturgiske spraket i SubChurch i lys av
disse aspektene?

Fordi gudstjenestene ledes av ulike personer er det ogsa store variasjoner i
menighetens liturgiske sprak. Enkelte talere benytter et mer formelt sprak enn det de kanskje
gjor 1 sin dagligtale. Generelt vil jeg likevel si at det liturgiske spraket i SubChurch er svert
uformelt og at tonen ofte er humoristisk. Spraket inneholder dessuten en del slanguttrykk og
engelske lanord som er vanlige innen ungdomskulturen®'. Enkelte talere refererer til ulike
rockegenre og filmer, referanser de antar at menigheten kjenner fra for. I SubChurch har man
dessuten onsket & erstatte enkelte ord som benyttes i andre kirkelige sammenhenger. En
informant fortalte: ”Det er viktig for oss & prove og fjerne noen av de kristenkulturelle ordene
som ikke alle forstar, men som blir brukt i kristne sammenhenger (...). Vi prover for
eksempel 4 ikke si kollekt lenger, men spleis”.

Sett 1 lys av Wainwright's forste aspekt, kan man si at det liturgiske spréket i
SubChurch pa mange mater speiler fellesskapets selvforstielse og identitet som en
subkulturell rockekirke. I manifestet stir det for eksempel: ”SubChurch skal bringe, tro, hp
og kjerlighet inn i de subkulturene vi er en del av”. Man kan anta at distansen mellom taler
og tilherer oppleves som liten, nar spraket som benyttes ligger tett opptil dagligtalen i
ungdomskulturene de er en del av. En informant understreket ogsa at ’i Sub skal man fa
komme til Gud som man er”. Den enkelte skal altsa fole seg fri til & uttrykke seg pd den maten
som kjennes naturlig.

Wainwright's andre aspekt, forestillingen om a delta i et felles diskursunivers, viser
seg ogsa 1 SubChurch pa flere méter. For det forste benytter de seremonielle lederne en rekke
metaforer og spraklige formuleringer som gjenfinnes i sveert mange kirkesamfunn. For det
andre antas menigheten ogsa & dele flere andre kulturelle koder, noe som viser seg ved at
enkelte refererer til ulike rockegenre og filmer. For det tredje har SubChurch erstattet enkelte
kirkelige ord med egne uttrykk. Dette er gjort for & bedre forstaelsen og kommunikasjonen av
ordenes betydning. Et eksempel som illustrerer at ikke alle nedvendigvis deltar i det samme
diskursuniverset, kom frem i intervju med et styremedlem. Hun fortalte at enkelte hadde stilt
sporsmél ved den trinitariske velsignelsen som menigheten noen ganger resiterer i fellesskap:

”’Og da er det noen som har sagt: Ja, ma vi ha den? Jeg tror ikke pa treenigheten(...)”.

41 Eksempler pa slike ord er blant annet fett, kjipt, OK, kult, dritt.
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Informanten hadde spurt vedkommende om han egentlig visste hva SubChurch stod for, og
understreket deretter: ” Vi slutter oss til den apostoliske trosbekjennelsen som star nederst pa
manifestet vart”.

Det tredje aspektet hos Wainwright tar for seg de ulike sprékspillene i liturgien. I
liturgisk sammenheng skjelner man gjerne mellom to dimensjoner: den sakramentale og den
sakrifisielle. Mens den sakramentale dimensjonen omfatter ord og handlinger som man tenker
seg rettet fra Gud til menneskene, omfatter den sakrifisielle dimensjonen ord og handlinger
som retter seg fra mennesket til Gud. Man kan dermed se disse to dimensjonene som en
kommunikasjonssituasjon, der man enten lytter til og mottar fra Gud, eller taler og gir til ham.
I SubChurch er eksempler pd sakramentale sprakhandlinger ulike velsignelser,
nattverdhandlingen, samt de hellige tekstene som leses. Ogsa prekenen kan sees som en
sakramental handling. Dette kommer svart tydelig frem ved de anledningene der metelederen
ber om at den talende skal fylles av Den hellige dnd. De sakrifisielle sprakhandlingene i

SubChurch er bennene som bes og tekstene som synges under menighetens lovsang.

Liturgi som sakrament

Burns hevder at Skriften og sakramentene ma ses som den kristne tilbedelsens grunnsteiner,
og at de har vert hovedelementer i gudstjenestens liturgiske utforming siden kristendommens
begynnelse (Burns 2006:15). Ordet sakrament kommer fra det latinske ordet sacramentum og
kan oversettes med "hellig handling”. Kverne og Vogt definerer ordets betydning slik:
“Rituelle handlinger som formidler guddommelig ndde gjennom en materiell substans”
(2002:320). Videre skriver de at dap og nattverd alltid har vert betraktet som de mest
betydningsfulle og grunnleggende sakramentene i den kristne kirke (ibid.). Under mitt
feltarbeid er det ikke forrettet dap i SubChurch's gudstjenester. Ddpshandlingen er ikke en del
av liturgien, og menighetens dapspraksis vil derfor bli behandlet i et senere kapittel**.
Nattverden blir imidlertid feiret jevnlig i menighetens meter. For jeg ser n@rmere pé
nattverden i SubChurch, kan det vere nyttig & gi en kort innfering i hvordan dette hellige
maltidet feires 1 noen kirkelige tradisjoner.

Burns hevder at et monster for nattverdliturgien allerede tok form i oldkirken, og at

42 Selv om SubChurch er tverrkirkelig, er det kun dap og nattverd som blir omtalt som sakramenter av
medlemmer i samtaler og intervjuer.

36



dette monsteret gjenfinnes i sveert mange av samtidens ulike kristne tradisjoner® (2006:37).
Deler av dette mensteret ser man ogsa i Den norske kirkes nattverdliturgier, blant annet i ledd
som Sursum corda (loft deres hjerter),Prefasjonen (i sannhet verdig og rett er det...) Sanctus
(Hellig, hellig, hellig) og Verba (innstiftelsesordene). I frikirkelige tradisjoner har
nattverdliturgien, i likhet med meatene som helhet, en enklere utforming enn den man finner i
flere av de historiske kirkene. Innstiftelsesordene leses sannsynligvis i alle tradisjoner, men i
stedet for faste liturgiske benner (som skifter med kirkeéret) benyttes gjerne fri bonn.

Det finnes ogsa variasjoner i hvordan nattverden deles ut og mottas. I Den norske
kirke mottar nattverdgjestene brad og vin knelende ved alterringen. Noen ganger benyttes i
stedet intinksjon, der deltagerne mottar bradet stdende og selv dypper det i vinen. I katolsk og
ortodoks tradisjon mottas ogsé nattverden gjerne stiende*. I frikirker finnes det forskjellig
praksis. Pa sine hjemmesider skriver for eksempel Pinsebevegelsen: Nattverden deles ut
enten ved at man kommer frem til et bord der bred og vin deles ut, eller ved at det serveres til
den enkelte ved sitteplassen” (Pinsebevegelsen.no). I baptistkirker er det ofte vanlig & motta
nattverdelementene sittende (Molland 1976:275), gjerne ogsaé til samme tid.

Hvem som kan forvalte sakramentale handlinger som dép og nattverd har vert et
folsomt tema i deler av kirkehistorien. P& den ene siden finner man kirkesamfunn som
foreskriver at handlingene kun eller helst skal forvaltes av rituelle eksperter, da gjerne i
betydningen av ordinerte (mannlige) prester. P4 den andre siden finner man dem som mener
at sakramentene kan forvaltes av alle kristne, ogsé lekfolk.

Pé bakgrunn av denne korte innferingen kan man tydeligere se det spesielle ved
nattverdpraksisen i SubChurch. Menighetens nattverdliturgi ma for eksempel sies & ha en
svart enkel utforming, bdde sammenlignet med Justins nattverdbeskrivelse og med liturgier
man finner i mange av samtidens kirkelige tradisjoner. I de gudstjenestene der jeg har deltatt,
er det ikke benyttet noen faste liturgiske nattverdbenner. Enkelte ganger har meteleder eller
forretter bedt en benn eller fremfort takksigelser for innstiftelsesordene ble lest, men ofte har

en heller ikke hatt slike former for frie nattverdbenner. Innstiftelsesordene og utdelingsordene

43 Typiske ledd er: Sursum corda, (hilsen, loft deres hjerter), prefasjon (innledende lovsang), Sanctus (hellig,
hellig hellig), Benedictus (Velsignet vaere han som kommer i Herrens navn), innstiftelsesordene, anamnese
(ihukommelse av Jesus Kristus), epiklese (pakallelse av Den hellige &nd), offer og doxologi (avsluttende
lovsang)

441 den ortodokse kirke kommer man en og en. Presten slipper stykker av innviet bred i kalken, tar dem opp
med en skje, og gir dem til kommunikantene. Begge sakramentets deler mottas dermed samtidig (Molland
1976:38). I den romersk-katolske kirke ble nattverden i middelalderen mottatt knelende. I de nye liturgiske
reformene inngar det at kommunikantene star nar de mottar nattverden. Denne skikken er etter hvert blitt
universelt utbredt. Bradet (hostien) og vinen mottas separat (ibid.:100).
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har ved disse anledningene derfor vart de eneste ordhandlingene under nattverden.
Innstiftelsesordene, som er kjernen i nattverdliturgien, er imidlertid blitt lest hoyt ved samtlige
nattverdgudstjenester jeg deltatt pd i SubChurch.

Ved utdelingen av nattverden blir bred og vin satt frem pé bardisken langs heyre
kortvegg. Hvis det er mange til stede, settes det ogsa frem bred og vin pa motsatt side av
lokalet. Vinen er alkoholfri, og serveres i shotglass (sma barglass). Brodet® brytes av den
enkelte deltager, som deretter tar nattverdelementene med tilbake til sitteplassen sin.
Styremedlemmet fremsier sé utdelingsordene og menigheten tar imot nattverden sammen med
forretteren. Menigheten inntar altsd nattverden sittende og til samme tid, en praksis som
skiller seg fra den i de historiske kirkene, men som er vanlig i flere frikirkelige miljoer.

I SubChurch forrettes som nevnt nattverdsakramentet av styremedlemmer. I et intervju
spurte jeg et styremedlem om bakgrunnen for dette. Han fortalte: Vi fant ut at styret kan blir
mer synlig i menigheten, for folk har ofte spurt: Hvem er styret, egentlig? (...) s vi gjorde det
sann at styret stdr for nattverden. Vi gjor i stand, og en i styret forretter det”. Enkelte av
medlemmene i styret har teologisk utdanning, men ingen av dem er ordinerte prester. Dette
viser at medlemmene i SubChurch ikke krever noen rituell ekspertise av dem som forvalter
nattverdsakramentet. Sitatet ovenfor viser videre at nattverden kan forrettes av andre 1
menigheten, men at det likevel er foretatt en avgrensning til menighetens lederskap. Om tiden
1 Furuset kirke, fortalte en annen informant: ”Jeg mener a huske at kirken hadde et problem
med at vi hadde nattverd der, fordi vi ikke hadde en berettiget [ordinert] prest”. En av
grunnene til at menigheten valgte a flytte til nye lokaler, var derfor at de ensket friere
toyler”, altsa storre frihet til & gjore ting pa sin egen mate, ogsé i forvaltningen av

sakramentene.

Innledningsvis skrev jeg at skriften og sakramentene kan ses som den kristne tilbedelsens
grunnsteiner. Tekstenes betydning er ogsa grunnleggende under sakramentale handlinger,
fordi disse ritualene er begrunnet i skriften og at tekstene sier at handlingene skal gjentas.
Burns hever at pa samme méte som ord fra de hellige skriftene kan ha en sakramental
dimensjon, kan ogséd sakramentene ses som “’synlige ord”. Han siterer s Augustin: ”Add the
word to the element, and there results a sacrament, as if itself also a kind of visible word”
(2006:32). Selv om SubChurch kan sies & ha en enkel nattverdliturgi med fa ordhandlinger,
kan man dermed si at skriftens budskap blir formidlet gjennom den rituelle méltidshandlingen

selv. Menigheten leser innstiftelsesordene, men benytter sjelden benner som utdyper eller

45 Gjerne bade vanlig (gjeeret) brgd og glutenfritt brgd.
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tolker nattverdens innhold. Slik unngér de situasjoner der forretterens eget nattverdssyn

kommer til orde, og at forskjellige tolkninger blir konfrontert med hverandre.

Liturgi som visuelle symboler

Steven Burns behandler ogsa visuelle aspekter ved liturgi, blant annet ved & undersoke
rommets og symbolenes funksjon i gudstjenesten: ”Space and symbol actively contribute to
the meaning of liturgy, conveying theology that is either a good or poor reflection of what
might be preached, professed and enacted within and beyond the building” (2006:46).
Gudstjenesterom, rituelle gjenstander og andre visuelle symboler bidrar altsé i liturgien, og
Burns mener at slike synsinntrykk skaper en visuell teologi (ibid.) I forrige kapittel tok jeg for
meg SubChurch's hellige rom, blant annet ved & se nermere pa dets utforming, utsmykning og
formidlingspotensial. Det er imidlertid ikke bare rom og innredning som skaper en visuell
teologi. Ogsé kroppslige handlinger kan romme sterke symbolske betydninger.

Gilhus og Mikaelsson skriver at kroppen er ritenes sted: Nér katolikker kneler under
messen, er denne knelingen en rituell kunnskap som kroppen er bearer av (...). Knelingen
bidrar videre til 4 skape en bestemt type kropp som underkaster seg ritualet og signaliserer sin
underordning gjennom det” (2001: 138). Det finnes mange slike rituelle gester som gis
symbolsk betydning i kristendommen. Gail Ramshaw, professor i religionsvitenskap, skriver
for eksempel at det fra tidlig kristen tid har vert vanlig a korstegne seg for eller etter en benn,
enten som et korstegn i pannen, eller fra panne til bryst og fra skulder til skulder: ”thus
symbolically placing one's very body under the cross of Christ” (2009:48). Videre skriver hun
at mange kristne helt fra middelalderen har foldet hendene under benn, og at hensikten
sannsynligvis har vert 4 holde hele kroppen i religiost fokus. En annen rituell gest er
orantstillingen, som var vanlig i oldkirken. Den bedende stir da med oppstrakte armer og med
hodet og handflatene vendt opp. Denne bennestillingen er populer i mange av dagens
pentekostale kirker, og kan tolkes som et symbol pa at man strekker seg mot Gud og mottar
hans gaver (ibid.).

Bonn med hdndspdleggelse er ogsa en utbredt praksis i den kristne tradisjonen. I Den
norske kirke benyttes blant annet benn med hindspaleggelse under hellige handlinger som
dép, konfirmasjon, skriftemal, ordinasjon og vigsel. I mange pentekostale kirker er det ogsa
vanlig med offentlige ritualer som tenkes & romme kraft til guddommelig helbredelse.
Pastoren legger da hendene pa kroppen til den som ber om helbredelse (Ramshaw 2009:133).

Andre kroppslige handlinger som rommer symbolske betydninger, er for eksempel nér

39



de seremonielle lederne stdr med ansiktet vendt mot menigheten eller alter, og nar
gudstjenestedeltakerne star eller sitter*®. I Den norske kirke har liturgen tradisjonelt*’ vendt
seg mot alteret under sakrifisielle bonnehandlinger som et uttrykk for at han/hun ber til Gud
pa vegne av menigheten. Under sakramentale handlinger som preken, velsignelser og
tekstlesning stér liturgen vendt mot menigheten fordi han/hun da formidler Guds budskap til
menigheten. Om menigheten stér eller sitter, sender ogsé ulike signaliserer. Nar menigheten
star, kan det tolkes som en mer heytidelig eller aktiv handling som utferes under spesielle
benner, ved opplesning av hellige tekster eller under lovsangen. Finner slike kroppslige

handlinger og rituelle gester sted i gudstjenestene i SubChurch?

Under mitt feltarbeid har jeg ikke sett at noen har utfort knefall i gudstjenestene. Da rommet
ikke har noen alterring og menigheten sitter i tette stolrader, er det heller ikke lagt til rette for
denne handlingen. De seremonielle lederne har ikke tegnet seg selv eller menigheten med
korsets tegn. Enkelte i menigheten har imidlertid utfert denne symbolske handlingen etter
benn eller nattverd. Under de frie bennene har ulike uttrykk vist seg. Noen har foldet
hendene, mens andre har statt med hendene ned langs siden eller i bukselommene. Ved flere
anledninger har det ogsa blitt bedt benner med handspaleggelse, og da gjerne nar metelederen
har bedt for den som skal tale. I en gudstjeneste deltok flere i en slik handling. Dette var i
forbindelse med at et medlem i menigheten skulle reise ut som misjonzr for organisasjonen
Wycliffe. Representanter for Wycliffe og styret i SubChurch stod da samlet rundt medlemmet
og ba for henne med hiandspéleggelse.

SubChurch ikke har noe alter, og de seremonielle lederne pleier & std vendt mot
menigheten bade under de sakrifisielle og de sakramentale handlingene. Hvorvidt lederne og
menigheten star eller sitter under lovsangen varierer noe fra gang til gang. Ved noen
anledninger har den musikalske lederen oppfordret menigheten til a reise seg, noe mange da
har gjort. Enkelte medlemmer star jevnlig under lovsangen, noen ganger i orantstilling med
armene oppstrakt eller med armene ned og handflatene vendt opp. Ellers sitter de fleste. En
informant beskrev det ndvarende lovsangsuttrykket i SubChurch slik: ’Snittet av Sub er folk
som liker & sitte pd moatene. Og det har jeg tenkt pé i det siste...at det er veldig stor forskjell

fra nd og for fire ar siden. Folk stod mye mer, og sang mye mer”. Informanten fortalte at hun

4 Andre eksempler er blant annet prosesjoner, rituelle loft av kalk og disk, lystenning med mer.

7 Alteret har tradisjonelt veert plassert mot ast. I dag benyttes i ekende grad frittstdende alter, slik at presten kan
forrette de ulike ritualene uten & std med ryggen vendt mot menigheten.
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selv hadde bakgrunn i en pinsemenighet, og at det der var en slags forventning om at man

skulle sta under lovsangen. Hun trivdes nd med & sitte, men tilfoyde:

Jeg tenker at man kan f4 finne frem til sin egen uttrykksmaéte, sin egen uttrykksform.

Men ting er i forandring, da. Man vet jo ikke hvordan det blir. Summen av de som gér

pa Sub, er jo Sub, og den har vert i forandring igjennom alle rene. S& om fem ar sa er

det kanskje annerledes, og andre folk som preger det [uttrykket].
I de gudstjenestene jeg har deltatt pd, har de seremonielle lederne ved flere anledninger
oppfordret menigheten til & uttrykke seg pa de métene som foles naturlig for dem. I talene har
enkelte ogsé behandlet hvordan ulike uttrykk og tilbedelsesformer kan vise seg i forskjellige
kristne tradisjoner, og deretter understreket at det er viktig at hver enkelt finner den formen
han/hun selv er mest komfortabel med.

Det finnes altsa ingen definerte retningslinjer for det liturgiske kroppsspréket i
SubChurch, og sitatene ovenfor viser at menighetens lovsangsuttrykk og kroppslige
handlinger endres med hvem som deltar. Selv om deltagerne oppfordres til a uttrykke seg fritt,
vil sannsynligvis flertallets handlinger pavirke hvilke uttrykk som feles naturlige og
komfortable for den enkelte. Dette viser seg for eksempel ved at menigheten tidligere
hovedsakelig stod under lovsangen, mens de fleste na sitter.

Flere av menighetens moteledere og talere benytter svert fa eller ingen tradisjonelle
rituelle gester 1 gudstjenesten. Burns papeker at enkelte gester blir assosiert med bestemte
tradisjoner, og at man ogsa signaliserer noe nir man ikke benytter seg av dem: “either use or
non-use of certain gestures seems often to be a means of defining oneself as part of, or distinct
from, a particular tradition” (2006:57). Innen enkelte protestantiske tradisjoner forbinder man
for eksempel korstegning med den katolske kirke, og unngar derfor denne handlingen i sine
gudstjenester. Andre assosierer orantstillingen med karismatisk kristendom, og benytter

derfor denne i liten grad (ibid.).

Nér symbolske kroppslige handlinger benyttes eller utelates i SubChurch's gudstjenester,
forteller disse noe om hvilke kirkelige tradisjoner deltagerne kommer fra. Det er imidlertid
ogsé sannsynlig at noen av medlemmene bevisst har valgt bort en del av de uttrykkene som er
vanlige i menighetene de har tilhert, nettopp fordi de ikke ensker & identifisere seg med dem.
Avslutningsvis kan man kanskje si at SubChurch ensker a representere en frihet med
hensyn til ulike visuelle uttrykksformer, men at det i praksis er forholdsvis lite variasjon i

deres liturgiske kroppssprék.
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Liturgi og inkulturasjon

I dette kapittelet har jeg undersekt hvilke kultiske handlinger som finner sted i SubChurch ved
a behandle ulike aspekter i menighetens gudstjenesteliturgi og ritualpraksis. Jeg har vist at
motene folger den samme firedelte strukturen som er typisk i de fleste kristne tradisjoner.
Videre har jeg tatt for meg hvordan liturgien formes og uttrykkes gjennom deltagelse,
ordhandlinger, sakramenthandlinger og visuelle symboler. For a vise hva som sa&rpreger
gudstjenestene i SubChurch, har jeg sett det nyttig & sammenligne menighetens praksis med
den man finner i noen ulike kirkelige tradisjoner.

Ut fra det jeg har presentert, kan man konkludere med at SubChurch's gudstjenester pa
flere vis star nermere en frikirkelig moteform enn den tradisjonelle messen. Flere av
informantene har forklart dette med at mange i menigheten har en frikirkelig bakgrunn.
Samtidig ble SubChurch til som et resultat av at flere av initiativtagerne ikke lenger
identifiserte seg med uttrykket i menighetene de kom fra: ”Det ble veldig snilt, ikke sant...og
vi savnet den edgen du fér i subkultur. Det uttrykket der”. De onsket altsa at
ungdomskulturene de tilhorte, skulle prege meatene deres. Samtidig skriver ogsd menigheten i
sitt manifest at den ensker a bringe tro, hdp og kjerlighet inn de subkulturene medlemmene er
en del av. Man kan dermed si at disse onskene uttrykker en dobbel prosess: menigheten
onsker & ta kristendommen inn i subkulturene, men ogsé a ta subkulturene inn i
kristendommen. Teologiprofessoren Peter C. Phan betegner slike prosesser som liturgisk
inkulturasjon, og definerer begrepet slik: By this term is meant the double process of
inserting the Gospel into a particular culture and inserting this culture into the Gospel so that
both the Gospel and the culture are challenged and enriched by each other”.

I SubChurch viser denne prosessen seg pa flere mater. Gudstjenestene feires i et lokale
som ellers fungerer som en scene for konserter og andre kulturarrangementer. Baren og
innredningen for gvrig gir assosiasjoner til uteliv og ungdomskultur. De seremonielle lederne
baerer ikke liturgiske klaer, men gar i stedet i hverdagsantrekk , og ulike klesstiler er
representert. Noen gar hovedsakelig i sorte kler og benytter hettegensere eller t-skjorter med
bandnavn innen rock og metallsjangeren. Andre har en “retrostil”, med kler og farger som
minner om moter fra tidligere epoker, for eksempel fra 60-, 70- eller 80-tallet. Flere har ogsa
tatoveringer, piercinger eller dreadlocks™, uttrykk som gjerne forbindes med ulike

musikkgenre og ungdomskulturer.

48 Dreadlocks/rastafletter er en harfrisyre som av mange blir forbundet med Jamaica og reggae musikk.
Mange forbinder ogsé rastafletter/dreadlocks med hard rock/metal (www.wickipedia.no, lesedato 07.05.2010).
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Som jeg tidligere har vist, baerer ogsa det liturgiske spraket preg av ungdomskulturene
de talende tilhorer, bade ved & bruke uttrykk som “fett”, "’kjipt” og “’kult” i talene, og ved &
referere til ulike filmer, band eller beker innen subkulturene.

I intervjuer har jeg sitert SubManifest, og deretter spurt informantene om hva som
serpreger menighetens uttrykk nér de tilber. Samtlige har da trukket frem lovsangen som
menighetens viktigste serpreg. Jeg vil derfor behandle musikkens plass og funksjon i det
neste kapittelet, og her noye meg med 4 si at ogsa musikkens utforming og uttrykk er et svaert

viktig element i den liturgiske inkulturasjonsprosessen som finner sted i SubChurch.
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5. Kultisk musikk: sangens og musikkens utforming og funksjon i
SubChurch's gudstjenester

Teologen og komponisten Joseph Gelineau pdpeker at sang og musikk ma ses som et av de
konstituerende elementene i kristen tilbedelse, og at ulike musikalske gudstjenestehandlinger
er riter som bidrar i utformingen av en liturgi: “’these are every bit as much rites as are the
reading of a lesson, the saying of a prayer, a procession, or even the breaking of bread. As
with any other rite, the purpose of singing and music is to awake meaning and induce an
attitude” (1978: 441). I dette kapittelet vil jeg derfor underseke musikkens utforming og
funksjon under gudstjenesten i SubChurch.

Her ser jeg det fruktbart & bruke begrepet kultisk musikk. 1 forrige kapittel benyttet jeg
Kvaerne og Vogts definisjon av kult som “rituelle handlinger rettet mot det hellige”. Videre
skrev de at kultiske handlinger kan omfatte resitasjon av hellige tekster, sang, dans og hellige
maéltider (2002:224). Begrepet musikk trenger ogsa en avklaring fordi forstéelsen av den kan
variere sterkt i ulike tradisjoner og kulturer. Musikkantropologen John Blacking betoner dette
aspektet og definerer det slik: "Musikk er et produkt av menneskegruppers handlinger,
formelle eller uformelle: det er menneskelig organisert lyd [ ...] Musikk er en kulturell
tradisjon som kan deles og viderefores (Blacking 2000:10, egen oversettelse). Her betegner
dermed kultisk musikk den kulturelle musikalske utformingen i fellesskapets rituelle

handlinger, altsd i gudstjenestene.

Andelig sang: en tilbedende stund

Selv om styret i SubChurch ikke har ensket & utarbeide en fast liturgi eller klare rammer for
hvordan gudstjenestefeiringen skal gjennomferes, synes lovsangen i praksis & ha fatt et
forholdsvis klart menster. Under gudstjenestene jeg har deltatt i, har seremonien vart ca 80
minutter i gjennomsnitt, og musikken har fylt rundt 30-35 minutter, altsa nesten halve tiden.
De musikalske bidragene er gjerne inndelt i tre poster: forst barnesang, deretter lovsang for
og etter dagens tale. Mens barnesangen ofte er akkompagnert av kassegitar, er resten av
lovsangen blitt ledet av ulike husband® bestiende av 3-5 personer, bade kvinner og menn.
Instrumentene som bandene har benyttet, er gitar, bass, trommer og tangenter.

Det musikalske uttrykket har variert noe fra sendag til sendag. Dette kan ses 1

* Menighetens egen betegnelse.
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sammenheng med at menigheten har flere husband™. I de gudstjenestene jeg har observert,
har musikkuttrykket skiftet mellom ulike genre av rock, hovedsakelig innen alternativ rock og
folk rock. 1 et intervju fortalte informanten at hver gudstjeneste i tillegg til en taler ogsa har en
musikalsk leder. Teksten som det skal tales over blir formidlet til den musikalske lederen i
forkant, slik at denne kan plukke ut salmetekster med lignende tematikk: “Det skal vare en
rod trad”. Husbandene synes & ha et forholdsvis stort repertoar av sanger med kristent
innhold. Enkelte er hentet fra Norsk salmebok, mens andre blir benyttet i norske frikirker,
kanskje spesielt i pinsebevegelsen. Noen av musikerne i menigheten har ogsa skrevet egne
lovsanger, og det blir ellers benyttet sanger fra band som for eksempel Soul-Junk®'. Bandene
bruker ogsé enkelte resitativer som for eksempel ”Bless the Lord”, en meditativ salme med
opphav i det gkumeniske klostersamfunnet i Taiz¢ i Frankrike. De fleste tekstene er

engelskspriklige.

Religionsviter Robin Sylvan, behandler forholdet mellom religion og populermusikk i sin
bok Traces of the Spirit. The religious dimensions of popular music. Han hevder her at
musikk og religion er tett forbundet. Slik det finnes viktige musikalske dimensjoner i religion,
er det ogsé viktige religiose dimensjoner i musikk. Bade religion og musikk opererer pa flere
omréder til samme tid. Sylvan trekker frem sju virkefelt for musikken. Den kan fungere
fysiologisk, psykologisk, sosiokulturelt, semiologisk, virtuelt, rituelt og spirituelt. Nér disse
feltene integreres, skapes en synergieffekt der man kan fa direkte adgang til en sterk og
helhetlig opplevelse. Sylvan skriver: ” Because of this, it [the music] is the vehicle par
excellence for a complex multidimensional phenomenon like religion, which also functions at
all these different levels and seeks integrated expression” (Sylvan 2002:21).

Sylvans utgivelse presenterer nyere forskning innen temaer som ligger tett opp til det
jeg ensker a behandle i dette kapittelet. Jeg har derfor hovedsaklig valgt & benytte hans tanker
som teoretisk grunnlag for den videre analysen. Fordi Sylvans tekst er basert pd sentral
forskning pa flere fagfelt, kan man si at den stér pa “kjempers skuldre”. Med dette
utgangspunktet onsker jeg na 4 se nermere pa Syvans fem forste virkefelt, for sd & drofte
hvorvidt de ogsé viser seg i musikken i SubChurch. Sylvan mener at de fem forste

dimensjonene danner utgangspunkt for a forsta hvordan musikk virker innen en religios rituell

*% Under mitt feltarbeid varen 2009 hadde menigheten fire husband.

> Soul-Junk ga ut sitt forste album i 1994. De kombinerer ulike musikkgenre som rock, pop og hip-hop. Mange
av tekstene de benytter er hentet fra bibelen. Eksempler pa sanger spilt i SubChurch er “Jesus light the light” og
”So we can worship you”.
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kontekst. De to siste punktene vil avslutningsvis behandles under ett, og ta form som en mer

generell teoretisk fremstilling.

Den fysiologiske dimensjonen

Musikkens fysiologiske effekt kan manifestere seg pa flere vis. Ifelge den kjente antropologen
Claude Levi-Strauss pavirker musikk mennesket bade kulturelt og fysisk. Teologiprofessor

Mark Lewis Taylor fremstiller Levi-Strauss’ tanker rundt den fysiologiske effekten slik:

The rhythm of music works on us by engaging our organic physicality. In utilizing
organic rhythms, music is of nature, having to do with our pulsing, pounding,
breathing, being, exploiting the regularities of bodily existence that are at work during
rest, work or dance (Taylor 2003:109)
I kapittelet som omhandler SubChurch's forsamlingslokaler, fortalte jeg at musikken under
gudstjenestene er svaert hoy, og at man ofte kan kjenne lydvibrasjonene fra bass og trommer
pa kroppen. At musikken slik kan operere pa et meget sterkt fysisk nivé er noe Sylvan trekker
frem som et dpenbart faktum (2002:21). Han viser dessuten til nyere forskning som hevder at
musikk ogsa pavirker fysiologiske funksjoner som elektriske signaler i hjernen,
muskelaktivitet, samt andedrett og hjerterytme’*: “Thus music, particularly strongly rythmic
music, provides a mechanism for the syncronization of the body and its various subsystems”
(2002:22). At en slik synkroniseringsprosess finner sted hos tilhererne under lovsangen i
SubChurch er sannsynlig, bade fordi de rytmiske elementene kommer sterkt frem i lydbildet,
og fordi mange i menigheten deltar aktivt i musikken ved & synge, sta, trampe takten eller

bevege seg til rytmene pa andre mater.

Den psykologiske dimensjonen

Kroppen bestar ikke bare av en rekke fysiologiske systemer; den er ogsa et sted for
integreringen av forskjellige folelser, sinnstilstander og for selvet — altsa en psykologisk
dimensjon (Sylvan:2002:23). I diskusjoner rundt musikkens estetikk og betydning, har
filosofer og kritikere fra Platon frem til i dag med fa unntak hevdet at musikk har en evne til &
pavirke lytteren emosjonelt. En slik oppfatning viser seg ogsa hos lyttere, som pafallende
konsekvent har rapportert at musikken vekker folelser og sinnsstemninger i dem (Meyer

1996:6-7). Nar medlemmer i SubChurch deltar aktivt i musikken slik jeg har beskrevet

52 Forskningsresultater publisert av Elliot Chapple: Culture and Biological Man: Explorations in Behavioral
Anthropology, 1979, Columbia University Press, New York.

46



ovenfor, kan man derfor anta at musikken i tillegg til den fysiologiske effekten ogsa har en
psykologisk virkning. I et intervju spurte jeg et styremedlem hvilken funksjon lovsangen
hadde i gudstjenestene i SubChurch, og hvor viktig han mente at den var for menigheten. Han

svarte:

Det handler om hvilken person man er, hvordan man tar inn felelser og hvordan man
liker & utrykke seg selv. Men jeg mener at lovsang og musikk er viktig i en
gudstjeneste fordi det er en mate mennesker veldig naturlig uttrykker seg pé (...) Og
jeg tenker at det er fellesskapsbyggende.
Etter informantens mening har altsd musikken et potensiale til & pavirke lytteren emosjonelt
og til & skape en fellesskapsfolelse blant de deltagende.

Robin Sylvan ser pd modeller fra tradisjonell psykologi for & forklare hvilke
psykologiske mekanismer som gir musikken potensial til & fremkalle slike emosjoner’’: T
vestlig rasjonalisme blir synet pa psyken formet av den kartesiske maksimen “Jeg tenker,
derfor er jeg”. Jeget, egoet eller selvet, blir derfor identifisert med rasjonell tenkning, og
storsteparten av var oppmerksomhet er viet denne modaliteten. Andre modaliteter som
folelsene, det irrasjonelle og opplevelsen av egen kropp blir dermed ofte henvist til det
underbevisste. Modalitetene eksisterer, men vies lite oppmerksomhet. Dette forer til at det
rasjonelle ego fir en dominerende plass 1 psyken og undertrykker andre deler av selvet.
Musikkens evne til & vekke ulike emosjoner apner derimot for en midlertidig restrukturering
av helheten. Her kan andre deler av selvet komme til overflaten, for eksempel som
opplevelsen av sterke folelser (2002:24).

Sylvan omtaler musikkens potensielle psykologiske effekt som en endring av
bevissthetstilstand” — en tilstand som klart skiller seg fra den hverdagslige. Det er selvfolgelig
ikke bare musikk som kan igangsette en slik psykologisk effekt, men musikken er spesielt
virkningsfull nettopp fordi den pévirker individet bade fysiologisk og psykologisk: ”Again, it
is interesting to note the importance of the body as the locus of integration of these ecstatic,
mystical quasi-religious experiences (2002:27)”. Etter en gudstjeneste omtalte en informant
lovsangen som “helt fantastisk”, og sa at det var lenge siden hun hadde blitt sa rert. Hun si
videre lovsang som noe "helliggjerende”, den fremkalte ”en hellig folelse”. Informantens
beskrivelse av lovsangen kan fra et slikt stasted tolkes bade som en endret bevissthetstilstand

og som en religios opplevelse.

53 ”Emosjon” er et begrep innen psykologifaget som betegner ulike folelser som dannes ved stimuli. Det kan for
eksempel veere glede, sinne og angst.
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Den sosiokulturelle dimensjonen

Blackings definisjon av musikk som ble benyttet innledningsvis, betoner de sosiokulturelle
aspektene ved musikk. Felles musikksmak kan virke identitetskapende i enkelte miljoer og
samtidig virke avgrensende til andre miljoer. Sylvan skriver: ”In many cases, involvement
with the music is an essential criterion for entry into these social groups, and one may even
develop a strong social identity based on musical affiliation” (2002:28). Deler av de kulturelle
kodene som gjelder for et enkelt miljo, kan for eksempel vaere kjennskap til ulike
musikkgenre, artister og album. Medieviter Roy Shuker benytter den franske sosiologen
Pierre Bourdieus begrep kulturell kapital 1 denne sammenheng. For Shuker er ikke
musikksmak kun basert pa personlige preferanser, men blir ogsa delvis sosialt konstruert. I
noen miljeer fungerer rock som en slik form for symbolsk og kulturell kapital. ”We can see
‘taste‘ as both conceived and maintained in social groups efforts to differentiate and distance
themselves from others [...] Music has traditionally been a crucial dimension of this process
(Shuker 1995:248).

Musikkens sosiokulturelle betydning for SubChurch er sterkt fremtredende, ogsa slik
den kommer til uttrykk i gudstjenestene. Et tidligere medlem beskrev det slik: ”Man skulle
kjenne igjen Sub pa lovsangen”. I et intervju fortalte en annen informant at menigheten i en
periode hadde sju lovsangsband. Et par av disse bandene hadde en tydelig pinsekarismatisk
stil, og de spilte de samme salmene gang pa gang. Selv om det musikalske uttrykket kunne
sies & representere en del av menigheten, opplevde ogsé enkelte dette som stagnert. Etter at
styre og menighet utformet SubManifest, mente imidlertid informanten at den musikalske
formen var blitt mer spisset. [ manifestet star det: ”SubChurch har mye av sitt opphav i de
deler av kulturen som gar mot stremmen, og dette serpreg skal ogsa f& komme til utrykk nar

vi tilber”. Informanten sa:

Og det [serpreget] ikke bare kan, men skal fa komme til uttrykk. Og det ble ganske
krasst, da...men med det sd mener vi at det ikke bare ma vare der, men at det ogsa
skal fa plass (...). Og det har vert viktig...sd det er mange som har fétt reaksjoner pa
at de ikke er subkulturelle nok, og som sikkert har blitt litt saret...jeg vet om folk som
har sluttet fordi de ikke er “alternative” nok.
Et saeregent musikkuttrykk blir her trukket frem som et viktig element i menighetens
selvforstdelse, fellesskap og identitet. Uttrykket stir sentralt i deres differensiering overfor

andre miljeer, eller det de selv omtaler som tradisjonell kristenkultur”. Musikken blir dermed

en viktig del av menighetens kulturelle kapital, og fungerer inkluderende for dem som kjenner
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og aksepterer kodene. Samtidig viser sitatet ovenfor at den kulturelle kapitalen ogsa tjener
som en grensemarker, altsd ekskluderende. At det til tider har veert utfordrende & finne en
riktig balanse mellom kristen felleskapstenkning og subkultur identitet, mellom inkludering
og egenart, er tatt opp som tema av flere informanter. Menighetens tidligere pastor uttrykte
det for eksempel slik: ”Kan man som menighet egentlig sette grenser for kultur... og teologisk

sett, er det riktig?”.

Den semiologiske dimensjonen

Hvilket musikkuttrykk som gir en fysisk og psykisk effekt hos den enkelte lytter, vil variere ut
fra hvilken sosiokulturell betydning uttrykket gis i fellesskapets symbolske meningssystem.
Et interessant analytisk utgangspunkt for musikkens virkefelt kan derfor vere semiologi —
leeren om tegn. I musikksemiologien anvendes teoretiske tilneerminger og begreper fra
lingvistisk og litteraturvitenskapelig strukturalisme. Den fransk-sveitiske lingvisten Ferdinand
de Saussure hevdet at alle ord er tegn bestdende av to sider, selve uttrykket og dets betydning
(Krogh et al. 2000:198-199). Robin Sylvan mener at dette begrepsparet ogsa kan vere nyttig
ndr man skal undersgke meningsbarende aspekter ved musikk. Mens det i spraksystemer er
en forholdsvis singuler forbindelse mellom et uttrykk og dets betydning, stiller det hele seg
ganske annerledes nar en man analyserer et musikkstykke. Her kan arrangement og
instrumentering ses som musikkstykkets uttrykk. Hvilke mentale bilder og betydninger dette
uttrykket skaper, vil derimot vaere svaert varierende og helt avhengig av den enkelte lytter.
Sylvan ser nermere pa tre felt i musikk som kan bidra til & danne betydning.

For det forste kan den bade referere til eksterne og interne verdener: Den eksterne
verden er lytterens opplevelse og tolkning av uttrykket. Musikken kan for eksempel vekke en
folelse av melankoli eller glede, eller minne lytteren om et sted eller en person. Musikken kan
ogsa referere internt — til elementer i stykket selv. Dette viser seg blant annet i repeterende
refreng eller ved andre musikalske temaer som gjentas flere ganger. Etter Sylvans oppfatning
kan slike interne referanser gi musikken et potensial til & danne virtuelle virkeligheter, noe
han ser som et sterkt virkemiddel til & formidle det sakrale (2002:30-31).

For det andre kan et musikkstykke gis betydning gjennom sekundare assosiasjoner,
noe som religios og seremoniell musikk gir svert gode eksempler pa. Ved en repetisjon under
kultens hellige handlinger, blir musikken assosiert med de rituelle handlingene og med deres
effekter: ” Such is the case with almost all religious ceremonies, whether we are talking about

[...] the gospel choir in American churches, the call to prayer in Islam, the devotional
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chanting in Hindu Krishna sects, or any other countless examples” (2002:31).

For det tredje skaper musikkstykker som fremfores med tekst enda et lag av
betydninger hos lytteren. Sylvan skriver at sangtekster ofte har et slags musikalsk og poetisk
uttrykk, og at tekstenes betydning gjerne er mer flertydig enn det som er vanlig i dagligtale.
Til tross for denne flertydigheten, fremmaner det poetisk spraket ofte mer betydning hos

lytteren, enn en rent deskriptiv tekst evner (2002:32).

At musikken som fremferes under SubChurch's lovsang vekker individuelle folelser og ulike
betydninger for tilhererne, er dpenbart. Det er ogsa delvis synlig gjennom kroppssprak som
smil, eller ndr enkelte strekker hendene mot himmelen. For SubChurch har det vaert viktig &
skape et musikalsk uttrykk som korresponderer med de subkulturene de er en del av og
identifiserer seg med. Et styremedlem fortalte: ”De musikalske lederne har blitt veldig
utfordret pa det & vaere kreative...Og det & vaere seg selv og finne sitt uttrykk, fordi at da blir
ting ekte. Det er det som har vert tanken”. Informanten forklarte videre at de ensket & kunne
komme til Gud slik de var, ogsd musikalsk. Gjennom sine arrangementer refererer
musikkstykkene til utevernes og tilherernes eksterne sosiokulturelle kontekster.

Sangene som spilles under lovsangen er knyttet til det seremonielle og kultiske.
Gjennom repetisjon skapes ogsd betydning gjennom sekundare assosiasjoner. Fordi
menigheten velger & utforme sin kultiske musikk slik at den star i stil med annen musikk de
spiller eller lytter til, dukker ogsé et annet interessant spersmal opp: Vil lignende musikalske
temaer og arrangementer i ikke-kultisk musikk vekke de samme sekundaere assosiasjonene
hos medlemmene ogsé utenfor kirkerommet? Dette spersmaélet vil jeg imidlertid ikke ga
narmere inn pa i denne oppgaven.

I gudstjenestene repeterer ofte lovsangsbandene tekstene to eller tre ganger for hver
sang. Dette tilsier at de onsker & vektlegge ordene. At ordene star sentralt i menighetens
lovsang, er ogsd understreket bade 1 intervjuer og av enkelte musikalske ledere under selve
gudstjenesten. En informant fortalte at noen ensket & benytte begrepet “andelig sang” om den
kultiske musikken: ”Fordi at folk skal skjenne at det ikke bare er sang...at det er noe mer”.

En lovsangsleder uttrykte det slik under en gudstjeneste:

I lovsang kan man ofte synge uten helt & vite hva man stir og synger...Og det kan
noen ganger vere vanskelig & synge store ord. Det kan vaere en benn om at man skal
klare de tingene man synger om, eller ... man kan bruke ordrene akkurat slik man
foler for eller trenger det. Vi er forskjellige, men Jesus er her ssmmen med oss.
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Begge sitatene ovenfor viser at tekstene har en funksjon ut over det rent deskriptive. De er
kommunikasjonsmidler til det hellige. Nar bandlederen sier at man kan bruke ordene slik man

selv ensker, understreker det videre hvordan tekstenes sprak pner for et betydningsmangfold.

Den virtuelle dimensjonen

Religionsfenomenologen Gerardus van der Leeuw mente at musikk har potensial til & skape
sin egen dimensjon: "Musikk er en verden i seg selv, med sin egen tid og sitt eget rom, der
ikke bare romlig, men ogsa temporal eksistens er innlemmet” (Sitert i Sylvan 2002:33, egen
oversettelse). Musikken kan altsé skape indre, mentale byggverk — virtuelle verdener, som
danner en annen tid og et annet rom.

Det temporzre, selve tidsaspektet, viser seg pé flere mater. Forst av alt fordi et
musikkstykke strekker seg over en viss tid. Fordi man tolker den tonen man herer i nuet ut fra
de foregdende tonene og forventningen om dem som skal komme, kan man dessuten si at
lytteren ikke bare forholder seg til nuet, men ogsa til tonal fortid og fremtid. I forrige avsnitt
behandlet jeg kort hvordan musikken ogsé refererer internt. Dette viser seg gjennom
repetisjon av melodistrofer og gjennom repetitive rytmer. Ifelge Sylvan skaper rytmer og
tempo det tidsmessige rammeverket for denne virtuelle verden, mens harmoniene og melodien
danner rommet. Man kan dermed si at rytme og melodi sammen strukturerer en slik virtuell
virkelighet. Nar disse elementene varieres eller videreutvikles, formes stadig nye kvaliteter:
”When a piece of music introduces a particular theme and then goes on to vary it, articulate it,
and develop it, there emerges a complex set of virtual, spatial and temporal relationships”
(2002:35).

Jeg har allerede nevnt at lovsangen i SubChurch deles inn i tre avdelinger: forst barnesang,
deretter lovsang for og etter talen. Hvis man ser nermere pa hvordan lovsangen med fullt
band tar form, er dette illustrerende for den type arrangementer som er skissert ovenfor, altsd
musikk som i stor grad apner for virtuelle dimensjoner. I feltdagboken har jeg for eksempel

skildret den musikalske utformingen slik:

Mellom den andre og den tredje salmen ba forsangeren en benn for lovsangen og for
Guds tilstedevaerelse. Deretter spilte bandet ”Bless the Lord”. Etter hvert som verset
ble repetert, bygget musikken seg sakte opp til et tungt og suggererende
rockearrangement. Det stadig tilbakevendende temaet foltes meditativt. Etter en
instrumental passasje kom sa en overgang til en ny sang, eller i alle fall et refreng fra
en annen sang. Jeg kjente den ikke fra for. Musikken skiftet ogsé fra moll til dur. Etter
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at bandet hadde repetert den nye strofen 3-4 ganger, fulgte en instrumental avdeling,
denne gangen med stoygitarer og tung rytmeseksjon. Deretter ble arrangementet tatt
helt ned til kun gitar, sang og en flytende synth-lyd. ”Bless the lord” ble sunget en
gang til for musikken tonte ut.
Verset, det musikalske hovedtemaet, blir altsa introdusert, for sé a varieres og videreutvikles.
Dette danner en egen virtuell verden der rytmenes repetisjon og ekende intensitet
representerer tidsaspektet, mens melodien og harmoniene skaper rommet. Deretter oppstér et
brudd, med en uventet overgang til et nytt musikalsk tema. Slik blir en ny virtuell virkelighet
etablert. Det opprinnelige temaet blir sa reintrodusert og avslutter det musikalske forlapet,
slik at man far en A-B-A-form. Dette viser hvordan ulike sett av virtuelle, romlige og

temporare forhold tar form og stér i relasjon til hverandre.

Den rituelle og den spirituelle dimensjonen

Jeg har sé langt gitt en fremstilling av Sylvans fem forste virkefelt og illustrert hvordan de
kommer til uttrykk i SubChurch's kultiske musikk. Dimensjonene jeg har behandlet viser at
musikk har et stort potensial til & skape sterke opplevelser. Nar musikk benyttes 1 en rituell
kontekst, hevder Sylvan at denne effekten forsterkes ytterligere fordi musikk og ritual
samvirker pd mange omrdder. Hvordan begrunner han det?

Religionshistoriker Jonathan Z. Smith hevder at noe blir hellig ved at man gir det
fokus pé en bestemt mate, og at rituell aktivitet er en slik fokuseringslinse (1982:55). Sylvan
knytter et slikt rituelt fokus opp mot ideen om “endret bevissthetstilstand”. Etter hans mening
kan man anta at rituell aktivitet blir benyttet som et middel til & oppné andre
bevissthetstilstander som gjor det mulig & pakalle det hellige. Hans skriver videre: ”Given that
music is a powerful tool both for effecting altered states of consciousness and for invoking the
sacred, it should come as no surprise that it is a major component in ritual activity around the
world” (2002:36). Nér den tidligere siterte informanten omtalte lovsangen som
“helliggjorende”, illustrerer dette hvordan musikken assisterer den rituelle aktiviteten ved &
skape en annen bevissthetstilstand.

I sin ritualteori hevder Jonathan Z. Smith at rituelle akterer er svert klare over at
rituell og profan virkelighet ikke uten videre sammenfaller:”Ritual is a means of performing
the way things ought to be in conscious tension to the way things are in such a way that this
ritualized perfection is recollected in the ordinary, uncontrolled, course of things” (ibid:63).

Slik Sylvan tolker Smith, beskrives her en form for rituelt konstruert virtuell virkelighet.
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Fordi musikk er godt egnet som redskap i & danne virtuelle virkeligheter, skapes dermed en
synergieffekt ndr musikken benyttes i rituelle handlinger. Musikken assisterer ritualet (selve
gudstjenesten) i & skape et rituelt rom og en rituell tid (2002:37). I SubChurch, som 1 andre
menigheter, medvirker musikken i utformingen og struktureringen av gudstjenesten og bidrar
dermed i & skape en slik rituell og virtuell verden.

Sylvan papeker ogsa at det semiologiske aspektet viser seg i rituell aktivitet ved at
ulike symboler (uttrykk) gis forskjellige betydninger, blant annet rommets innredning,
utformingen av liturgisk sprék, akterenes gester og bekledning: ”...all have important
symbolic significance within a ritual context that provide a coherent meaning system” (ibid.).
Som jeg har vist i de to forrige kapitlene, preges SubChurch's meterom og de seremonielle
ledernes klesstil og liturgiske sprk av menighetens kulturelle identitet. SubChurch vektlegger
ogsé at lovsangens utforming skal korrespondere med kulturene de er en del av. Sammen med
faktorene nevnt ovenfor, bidrar derfor musikken i utformingen av et ssmmenhengende
meningssystem.

Ved siden av de virtuelle og semiologiske aspektene ved musikk og ritual, finnes det
ogsa en fysiologisk dimensjon. I forrige kapittel viste jeg til Gilhus og Mikaelsson som
skriver at kroppen er ritenes sted (2000:138). Sylvan benytter ritualforsker Ronald Grimes’
tenkning for & underbygge sin argumentasjon. Grimes har viet mye oppmerksombhet til de
kroppslige og folelsesmessige aspektene ved rituell aktivitet, og mener at ’noe spesielt” kan
oppsta, og at dette ’noe” nettopp er en av hovedhensiktene med ritualet: ”When ' It works, '
[it] generates a sense of wonder and awe among the participants. This 'It' is elusive, powerful,
fragile, and highly valued. And one needs to be in a highly tuned state of body-mind to
encounter it” (Grimes sitert i Sylvan 2005:37). Fordi musikk, og spesielt sterkt rytmisk
musikk pavirker en rekke fysiologiske funksjoner, er den derfor ytterst effektfull i en rituell
kontekst. Som jeg har vist, er musikken 1 SubChurch bade rytmisk og svert hoy, og kan
dermed antas & ha en kraftfull kroppslig innvirkning. Som en oppsummering kan man derfor
si at musikken bistér ritualet i & frembringe en endret bevissthetstilstand, ved & danne en
virtuell verden, ved & utforme et ssmmenhengende symbolsk meningsunivers og ved a

pavirke lytteren psykisk og fysisk. Hva kan man sa om den spirituelle dimensjonen?

Sylvan poengterer at det er vanskelig & gi en rasjonell analyse av den spirituelle dimensjonen,
uansett om man betegner den som “’det hellige”, ”den dndelige verden” eller som ”Gud”.
Videre skriver han: ”To begin with, one needs to take seriously the notion that there is such a

thing as the spiritual realm and to develop a set of scholarly concepts and terms to discuss it
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intelligently” (ibid.:39). Sylvan viser deretter til en teoretiker innen
religionsfenomenologien® som har skt & utvikle et begrepsapparat pa dette omrédet. I verket
Das Heilige fra 1917 introduserer Rudolph Otto termen “det numinese™” i sin diskusjon av
den religiose opplevelsens serpreg. Otto omtaler ”det hellige” som det numingse, som en
overveldende maktfylde. Selv om religion ogsd rommer etiske og rasjonelle aspekter, er det i
folge Otto erfaringen av det numingse som skaper religionenes egenart (Kvearne og
Vogt:2002:282). Denne erfaringen rommer to aspekter, det forste er det som stimulerer en
folelsesmessig respons, omtalt av Otto som “’the wholly other”. Det andre aspektet er den
folelsesmessige responsen selv, som Otto betegner som “mysterium tremendum et fascinans”
(Sylvan 2005:39). Sylvan siterer Otto i hans beskrivelse av musikkens emosjonelle effekt 1

samme verk:

Music in short, arouses in us an experience and vibrations of mood that are quite
specific in kind (...) The real content of music is not drawn from the ordinary human
emotions at all, and...is in no way merely a second language, alongside the usual one
by which these emotions find expression. Musical feeling is (like the numinous
feeling) something “wholly other” (Otto sitert i Sylvan 2005:40)
Slik Sylvan tolker Otto, er den musikalske opplevelsen analog med den numingse folelsen,
men ikke identisk med den. Otto poengterer imidlertid at musikken kan tjene som middel til &
uttrykke det numinese: ”The former may become a means of expression of the latter” (sitert 1
Sylvan 2005:40). Musikken kan dermed henvise til og formidle den numingse og spirituelle
dimensjonen. Som det har fremkommet i flere tidligere benyttede sitater, betoner mine
informanter musikkens funksjon som et kommunikasjonsmiddel med det hellige. De ensker
derfor at den skal formes og uttrykkes pd en mate som oppleves genuin og “ekte”.
Informanten som omtalte lovsangen som “helliggjorende” og mente at den fremkalte “en
hellig folelse” illustrerer hvordan musikken tolkes som formidler av den numingse og
spirituelle dimensjonen. Man kan dermed si at lovsangen i SubChurch oppleves som en
hierofani: den uttrykker og synliggjer en bakenforliggende hellighet (Kvarne og Vogt
2002:143).

54 Religionsfenomenologien tar forskjellige former, men typisk for dette paradigmet er en essensialistisk
tilneerming til religion og det hellige som noe saregent. Kategoriene ma forstds pa egne premisser, og har sin
egen natur eller essens. Forskningen tar gjerne form av en krysskulturell klassifisering og sammenligning av
religigse fenomener. Pa bakgrunn av disse kategoriene sgker man deretter & finne strukturer og menstre som kan
si noe mer generelt om religion og dens natur. Religionsfenomenologiens essensialistiske tilnaerming er blitt
utsatt for kritikk innen nyere religionsforskning.

55 Fra latin numen: en ubestemmelig guddomsmakt
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6. Katekese, diakoni og misjon i SubChurch

I de foregéende kapitlene har jeg undersegkt noen aspekter ved SubChurch's
forsamlingslokaler, hellige handlinger og musikk. Dette fordi lokalene og gudstjenesten er en
sentral arena for menighetens kultiske liv. Denne studien bidrar ogsé til & belyse hva som
serpreger det religiose uttrykket i SubChurch. I samtaler med flere av medlemmene er det
imidlertid blitt understreket at det & veere menighet ikke bare innbzrer felles
gudstjenestefeiring pa sendager, men ogsé en rekke andre forhold. En informant formulerte
det slik: "Menighet er ikke bare det & ha gudstjeneste. Kirke er noe man er mange flere dager i
uken”. Her vil jeg derfor se n&ermere pa noen andre kirkelige aktiviteter i SubChurch. Jeg det
nyttig & kategorisere handlingene ut fra tre begreper som gjerne benyttes om ulike
handlingsomrader i mange etablerte kirkesamfunn: katekese, diakoni og misjon. Det kan vare
utfordrende a finne klare definisjoner pé disse begrepene, bade fordi forskjellige kirker
definerer dem noe ulikt og fordi handlingsomradene nesten alltid er overlappende. I tillegg
kommer at SubChurch selv i liten grad benytter slike begreper i omtalen av sitt arbeid. Som
en forelopig inndeling kan man likevel si at katekese gjerne forstds som kirkens religiose
undervisning og trosopplering; diakoni betegner kirkens omsorgsarbeid og
fellesskapsbyggende aktiviteter; misjon benyttes om kirkens arbeid for & utbre

kristendommen.

Katekese: dip, trosopplzering, husgrupper og Substans-dojo

Vi onsker d bli bedre kjent med Gud og hans vilje for livene vdre. Vi vil hjelpe hverandre til a
fa mer innsikt i de bibelske sannhetene, slik at det far praktiske konsekvenser i livene vi
lever(...). Vivil legge til rette for at den enkelte kan vokse i kjennskap til Gud og seg selv
uansett hvor man er i livet (Utdrag fra SubManifest).
Begrepet katekese stammer fra det greske ordet katechein som opprinnelig betyr “’gi lyd”, og
kan forstds som opplaring eller belering. I Det nye testamente benyttes ordet om opplering i
den kristne tro, og i enkelte tekster spesielt om undervisningen av dépskandidater
(Harbsmeier og Raun Iversen 1995:427)°,

Teolog Eberhard Harbsmeier skriver at dap og opplaering i Det nye testamente horer
uleselig sammen, og at dette er en av de viktigste bibelske begrunnelsene for kirkelig

undervisning (1995: 428). Dipen henger ogsé tett sammen med menigheten, bade fordi den er

56 | NT blir ogsa det greske ordet “didaskein” benyttet om undervisning og opplaring i kristendom, da gjerne i
betydning av undervisning som ble utfert etter dapen.
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en innlemmelsesrite og fordi menigheten etter dette har et ansvar for & tilby dapsopplaering
(Dahl og Stifoss-Hanssen 2003:25). Det er derfor her naturlig & underseke hvilken plass
dépen og dipsundervisningen har i SubChurch.

Frem til 2006 ble det ikke utfort dép i SubChurch. En viktig arsak til dette var at
menigheten er tverrkirkelig, og at ulike dapssyn derfor er representert i fellesskapet. Ledelsen
mente at ddpen kunne skape uenighet og splittelse innad’”. 1 2006 ble det imidlertid bestemt at
de som ensket a bli dept i SubChurch likevel skulle f4 muligheten til dette. I den forbindelse
utarbeidet det davaerende styret et skriv som gjer rede for forskjellige dapssyn i menigheten,
og som deretter apner for at alle disse kan praktiseres i SubChurch’®. I skrivet star det

avslutningsvis:

Nér en person kommer for & depe seg for forste gang eller pa ny, og et foreldrepar
kommer for & depe sitt barn, trengs det undervisning(...). Undervisningen skal ikke
vare veldig omfattende, men man ma oppfordre alle dédps-kandidater og foresatte om

a ta et velinformert valg. Alle som ensker & depe seg i Sub vil derfor bli invitert til en

déps-samtale med en eller flere av lederne i Sub (vedlegg nr. 4)

Under dapssamtalen skal det informeres om de forskjellige ddpssynene, og deltagerne fér
mulighet til & stille spersmél og diskutere dapen med representanter for de ulike tolkningene. I
forkant av selve handlingen tilbyr menigheten altsa en kort og grunnleggende
dapsundervisning til kandidaten eller kandidatens foresatte.

Selv om SubChurch utferer ddpshandlinger, er det forholdsvis f4 som er blitt dept i
menigheten forelopig. En informant mente at det totalt kunne vare snakk om ca. ti
dépshandlinger; noen i form av barnedap, andre som voksendép. Forelopig har det ifelge
samme informant ikke blitt foretatt sikalt gjendap™’. En forklaring pa at fa har bedt om dap i
SubChurch kan vere at svert mange av medlemmene kommer fra andre menigheter og

allerede er dept. Videre er aldersgjennomsnittet lavt, og det er forholdsvis {4 barn i

menigheten. Styremedlemmer har dessuten fortalt at ogsd mange av dem som far barn, velger

>" Hvordan dépen skal tolkes og praktiseres har vert et omdiskutert spersmal i deler av kristendommens historie.
Ulike forstaelser og dapsteologier har fort til sterk uenighet og splittelse mellom kirkene.

% I'sin argumentasjon for dette skriver de blant annet: ”Dépen er et utvetydig tegn pa innlemmelse av mennesket
i den kristne menighet. Det er bade Pinsevenner, Baptister, Trosbevegede, Metodister og Lutheranere enige om!
Hvordan man forstér dette tegn, er man imidlertid ikke i stand til & enes om. (...) Selv om uenigheter om dapen
ofte har splittet Guds menighet pa jord, haper vi den i Sub vil fungere slik den var ment — som tegn pa kristen
enhet!”. Informanter har fortalt at flere utenfor menigheten har reagert sterkt nar de har hert at SubChurch har et
apent dapssyn. Det har imidlertid ikke fort til noen merkbare konflikter i menigheten. En informant mente at de
som opplevde dette som problematisk ogsé ville ha problemer med andre praksiser i SubChurch, for eksempel at
de ikke har noen vigslet prest som forretter nattverd og andre hellige handlinger.

59 Kirkesamfunn som ikke anerkjenner barnedapen som gyldig, omtaler det gjerne som “troendes dap”.
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a ha barnevelsignelse eller ddp i den kirken de kommer fra. Ledelsen har diskutert hvordan de

skal forholde seg til dette. Et styremedlem formulerte det slik:

Skal vi oppfordre folk til & ha disse ritualene i1 Sub, eller skal vi si at det er greit at folk
tar det helt ut? Og vi har for sa vidt valgt 4 i alle fall informere tydeligere om at det er
noe man kan gjere i Sub. Og det er noe vi gnsker fordi vi ensker at barna skal vere
inkludert i menigheten fra de er smé og vaere en naturlig del av fellesskapet.
Ogsa et tidligere styremedlem papekte at svert mange par hadde valgt a seke tilbake til sine
opprinnelige menigheter da de fikk barn. Han forklarte dette med at foreldrene kanskje
opplevde dapsopplaringstilbudet og barnearbeidet som bredere og mer etablert i disse
menighetene. Deretter sa han: Vi ensket & skape en menighet for alle generasjoner, men nér
folk giftet seg og fikk barn, sé sluttet de... for det er ikke et barnevennlig sted, enkelt og greit.
Og folk setter barnas interesser hoyere enn sine egne i Sub... som jeg mener er bra”. Han
mente likevel at SubChurch hadde jobbet aktivt for & forbedre tilbudet de senere arene. Mens
det morke backstage-omradet tidligere ble benyttet til undervisning av barna, har menigheten
nd leid egne lyse lokaler som er innrettet som sendagsskole og barnerom. Her fir barna
tilrettelagt undervisning under gudstjenestene. I forkant innlemmes de ogsa gjerne i
gudstjenesten gjennom a synge barnesalmer sammen med menigheten.

Sitatene viser at styret ensker at barna skal inkluderes i menighetsfellesskapet
gjennom dap og undervisning, og at de jobber for & forbedre tilbudet pa dette omradet.
Samtidig viser sitatene ogsa at en del foreldre har valgt & forlate SubChurch, fordi
barnearbeidet oppleves som bedre tilrettelagt i andre menigheter. Fordi SubChurch opererer
med flere sideordnede dapssyn, er det ogsa mulig at dette skaper usikkerhet rundt dépen og
undervisningen hos enkelte unge foreldre. Dette kan dermed vere en medvirkende arsak til at

de soker seg til andre menigheter.

Slik jeg skrev innledningsvis blir ordet katekese i NT benyttet om undervisningen av
dépskandidater, men ogsa mer generelt om trosopplaring i menigheten. Jeg vil derfor se
narmere pa ulike aktiviteter i SubChurch som kan kategoriseres som katekese ut fra en slik
forstaelse.

Religionsforskerne Espen Dahl og Hans Stifoss-Hanssen skriver at kirken (DNK) har
som formal & bedrive et helhetskatekumenat: Det innebarer at ikke bare barn og unge, men
ogsé voksne har et behov for opplaring som kirken skal dekke” (2003:44). Videre papeker de
at Alpha-kursene har vist seg & vare et vellykket forum for voksne mennesker som gnsker a

bearbeide sin tvil og utdype sin tro (ibid.). Alpha-kurs kan beskrives som introduksjonskurs
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til kristen tro®, og slike kurs er ogsa arrangert av SubChurch i samarbeid med Marita Ung de
siste drene. En informant fortalte at disse kursene var rettet mot ungdommer og voksne som
var “ferske i troen”, og understreket at det er et stort behov for dette tilbudet. Samme
informant fortalte at de i tillegg til Alpha-kurs fra tid til annen ogsé arrangerer
lordagssamlinger der foredragsholdere blir invitert til & ta for seg forskjellige temaer.
Menighetens tidligere pastor er en av dem som har bidratt i denne sammenheng. Han fortalte
at han hadde valgt & gi bibelundervisning, og sa deretter: "Fordi man meter jo en
ungdomsgenerasjon som ikke har kunnskap, eller kjenner til den kristne fortellingen...og det
er veldig spennende [& formidle denne undervisningen]”.

I tillegg til disse kursene kan ogsa husgruppene i menigheten ses som fora for
katekese. Det var seks slike husgrupper i SubChurch i tiden for mitt feltarbeid, men antallet
varierer noe fra ar til ar. En informant beskrev disse gruppene som mindre fellesskap der
medlemmene gjerne bytter pd & forberede samlingene. Det er opp til hver enkelt gruppe
hvordan de organiserer motene. Noen ganger tar de kanskje utgangspunkt i talen som ble
holdt under gudstjenesten sendagen for, eller i utvalgte skriftsteder. Andre ganger gis det
undervisning innen ulike temaer med pafelgende diskusjon®’.

Heosten 2009 ble ogsa et nytt prosjekt startet i SubChurch, kalt SubStans. Prosjektet er
inspirert av tenkningen til Mark Scandrette, grunnleggeren av en kristen organisasjon i San
Fransisco kalt Re-imagine®®. Et styremedlem understreket imidlertid at SubStans-prosjektet i
SubChurch ikke er direkte importert, og at det er gjort en del lokale tilpasninger. Initiativtager
og hovedansvarlig for SubStans har opprettet en egen nettside. Her finner man informasjon
om prosjektets utgangspunkt og malsetninger, blogginnlegg om forskjellige temaer,
arrangementsinformasjon, bibelsitater og ulike nyheter. P& nettsiden beskrives prosjektet slik:
”SubStans skal inspirere mennesker til & folge Jesus 1 hverdagen, gjennom & lese om ham, og

sammen diskutere hvordan hans liv og laere kan oversettes og leves her og nd”

60 ”Alpha ble grunnlagt i den engelske menigheten Holy Trinity Brompton Church i London. Det var Nicky

Gumbel som forst tok initiativet til Alpha-kurset. Per 2010 er det mer enn 40 000 kurs over hele verden, i mer
enn 152 land. Man regner med at sa mange som 13 millioner mennesker har gatt pa et Alpha-kurs pa
verdensbasis” (http://no.wikipedia.org/wiki/Alpha-kurs, lesedato 13.07.2010).

61 Anne Marie Olafsen deltok i en husgruppe under sitt feltarbeid, og fremstiller noen av aktivitetene og
samtalene fra denne gruppen i sin hovedfagsoppgave. Se for eksempel side 78-80.

62 P3 organisasjonens egne nettsider beskriver de seg slik: "ReIMAGINE is a Bay Area Center for Life
Integration based in San Francisco. We fuel initiatives integrating spiritual formation, community building, the
arts and social action. As a collective of artists, activists, educators, tech professionals and social entrepreneurs
we invite people into conversations, projects and community experiences that explore the question: "How can we
cultivate a way of life together that leads to greater wholeness for ourselves and our world?”

(www.reimagine.org, lesedato 15.07.2010).
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(subcommunity.wordpress.com, lesedato 15.07.2010). Dette gjores i SubStans-grupper og
gjennom SubStans-verksteder.

SubStans-gruppene skal mates hver 14. dag. I tillegg til & ha forbenn, benn og
nattverd skal de ogsa drofte en bibeltekst. Teksten legges ut pa nettsidene i forkant, og
gruppene oppfordres til & gjore den aktuell ved a relatere den til erfaringer de har hatt eller
problemstillinger de star overfor her og n. Pa nettsidene star det videre: ”Bibelsamtalen skal
koke ned til spersmalet: Hva slags eksperiment kan vi ha for de neste 14 dagene for & sette
bibelteksten “ut i live”?” (ibid). Om disse eksperimentene fortalte en informant folgende:
”Det trenger ikke & vere store ting, og mé ikke vaere daglige utfordringer, men en méte &
prove og forandre hvordan man lever i forhold til hva Jesus lerte”. I tillegg til SubStans-
gruppene arrangeres det ogsa SubStans-verksted hvert semester. Verkstedene kan ses som
SubChurchs” versjon av Mark Scandretts konsept "Jesusdojo”. Scandrette skapte begrepet
»Jesusdojo”®, for & beskrive prosjekter der man i storst mulig grad soker & integrere laeren i
hverdagen gjennom ulike handlinger. Dette gjores gjennom & ha ukentlige samlinger over en
40 dagers periode, der klare mal skal defineres og etterstrebes. En informant beskrev
verkstedene 1 SubChurch som en mer “komprimert” utgave av arbeidet som finner sted i
gruppene. Hittil er det arrangert to slike verksteder, og planen for hesten 2010 er publisert pa
nettsidene. Her star det at hastens dojo er “enkelhet”. Mélet er & gjore kutt i personlig forbruk,
og a selge overfladige eiendeler pa nett eller ved bakgérdssalg i SubChurch. Overskuddet skal
deretter gis til et prosjekt som arbeider for fattigdomsbekjempelse (ibid).

I likhet med husgruppene og Alpha-kursene som arrangeres i SubChurch, kan ogsa
SubStans kategoriseres som trosopplaring og katekese. Mens de to forstnevnte tiltakene kan
sies & legge hovedvekten pa undervisning og innfering i kristendommen, har SubStans et
sterkt fokus pé praksis. Prosjektet kan tolkes som et forsek pa & integrere liv og lere ved &

gjore bibelske tekster relevante i natiden gjennom konkrete handlinger og tiltak.

Diakoni: gjensidig tjeneste, omsorgsarbeid og sosial innsats

Bibelsk nestekjcerlighet tar alle menneskelige behov pa alvor. Pa tross av velstand og
materiell overflod i landet vart, er det mange som har det vondt og opplever mangler i livet.
SubChurch skal veere til hjelp for mennesker som sliter. Vi skal veere et tilfluktsted, der den
enkelte far oppleve Guds omsorg i praksis (Utdrag fra SubManifest).

632A "dojo" is a Japanese word meaning "the place where you learn the way." Jesus once declared, "I am the
way, the truth and the life," implying that he is both a savior AND a teacher for life-- he provided the way to
God and teaches us how to live in the way of God. We enter the dojo through new experiences and by moving

from ideas to action (www.reimagine.org, lesedato 15.07.2010).
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Det greske ordet diakonia kan oversette med “tjeneste”, og forekommer i sine ulike former
(diakonein og diakonos) rundt hundre ganger i Det nye testamente. Der er diakoni ’den
centrale — og samtidig den mest omfattende — betegnelsen for Jesu gjerning og for
efterfolgelsen av ham” (Harbsmeier og Raun Iversen 1995:161). Teolog Hans Raun Iversen
skriver at diakoni kort sagt er “efterfolgelsens praksis” og at alt kristent liv og alle kirkens
gjeremal derfor kan ses under synsvinkelen diakoni (ibid). Begrepet kan altsé betegne en
rekke ulike handlinger og omrader. Her vil jeg se n&ermere pa enkelte aspekter slik vi finner
dem i SubChurch: forst ved & undersoke hvordan diakoni viser seg i menighetens indre liv, og
deretter hvordan den uttrykkes gjennom menighetens handlinger for samfunnet omkring.

Teolog Mats J. Hansson drefter ulike dimensjoner ved diakoni, og hevder at begrepet
blant annet kan forstds som kirkens indre oppbygging. 1 folge Hansson har diakonitanken
fungert statusbestemmende for menigheters indre struktur siden urkirkens tid, da i
betydningen av gjensidig tjeneste. Etter hvert ble diakoni ogsa brukt til & betegne kirkens
offentlige tjenester og oppdrag: “Biskop, diakon, prést, kateket, musiker — alla var de
diakoner 1 betydelsen att deras ledarskap normerades av ett sérskilt ideal” (Hansson 1999:30).
Hansson understreker imidlertid at diakoni ikke bare ma forstds som kirkens offentlige
tjeneste, men skal “genomsyra hela kyrkan som kollektiv gemenskap” (ibid:31). En slik
tenkning synes ogsa reflektert i folgende sitat fra SubManifest: ”Bibelen sier at den som vil
lede en annen skal vaere som en tjener. I SubChurch vil vi at alle skal tjene og lede hverandre.
Samtidig har det valgte styret et spesielt ansvar for 4 tjene og lede fellesskapet i samsvar med
SubManifestet”. Menigheten ensker altsé at det skal vere en gjensidig ledelse og tjeneste i
fellesskapet, men understreker at styret har en sarlig forpliktelse pd dette omradet. Som
tidligere nevnt, er alt arbeid i menigheten, med unntak av enkelte lonnede deltidsstillinger for
kulturhuset SubScene, basert pé frivillig innsats. Hverken styremedlemmer, talere, musikere
eller andre bidragsytere mottar honorarer eller godtgjerelser for sitt arbeid. Dette illustrerer en
hey grad av engasjement og gjensidig tjeneste blant mange i menigheten. I et tidligere
benyttet sitat sier et styremedlem folgende: ”Styret i dag mener at a/f vi driver med er
menighet, alt det vi driver med er kirke...Det er like mye kirke a sta i kafeen, som det er &
styre overheaden under lovsangen, hvis det er det som er oppgaven(...)Vi gjer forskjellige
ting, men vi jobber for det samme”. Sitatet illustrerer at menigheten selv opplever de ulike
arbeidsomradene som likeverdige. Diakoni forstdtt som et felleskap av gjensidig tjenester kan
dermed sies & vise seg i alt arbeid som utferes i menigheten.

Hansson skriver at diakoni ofte forstas som “kyrkans sociala ansvarstagande”, altsa
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at kirken har en forpliktelse til & vise omsorg for mennesker i nod. Dette omfatter ikke bare
mennesker i fysisk eller sosial nad, men kan ogsa inkludere den psykiske og eksistensielle
dimensjonen (ibid:26-27). Sitatet fra SubManifest synes a betone det sosiale og det psykiske
aspektet: ”SubChurch skal vere til hjelp for mennesker som sliter”. Menigheten ensker a
veere et tilfluktssted for mennesker som har det vanskelig. Hvordan viser dette seg innad i
menigheten?

Samtlige informanter jeg har intervjuet har understreket at SubChurch handler om
fellesskap. Dette viser seg ogsa 1 praksis. Svert mange i menigheten synes a kjenne
hverandre, og det virker som om en del av dem er venner som omgas i andre sammenhenger.
Et styremedlem fortalte: ”Som en menighet innad, sa jobber vi mot & vare et fellesskap som
fungerer helbredende og som skal gjere at folk skal komme og {4 hjelp hvis de sliter”. Ulike
tiltak og arrangementer gjennomfores for 4 skape et trygt og inkluderende miljo i SubChurch.
Menighetens tidligere pastor fortalte blant annet at en hovedhensikt med husgruppene nettopp
var 4 bygge fellesskap. Disse gruppene kunne i folge ham fungere som en arena for
integreringen av nye medlemmer som ikke kjente noen i SubChurch, og som kanskje folte seg
ensomme. Ogsa SubStans-prosjektet, grillfester og en rekke felles utflukter kan ses som slike
fellesskapsbyggende aktiviteter.

I en sperreundersgkelse som ble foretatt etter en gudstjeneste hasten 2009 ble
deltagerne blant annet spurt om hvordan de opplevde den sosiale dimensjonen i SubChurch.

Resultatene blant de 48 personene som deltok, var som folger®":
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Diagrammene viser at nesten 95 % av deltagerne opplever det sosiale miljeet i SubChurch
som godt eller forholdsvis godt. Det er imidlertid feerre av deltagerne (i underkant av 70 %),

som mener at de relativt raskt ble inkludert da de begynte & oppseke menigheten.

64 For 4 se resultatene fra undersgkelsen i sin helhet, se vedlegg nr 4
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Ogsa pa spersmalet om hvor viktig den sosiale dimensjonen er for den enkelte, svarte
narmere 95 % at de ansd dette som viktig eller forholdsvis viktig. Samtidig viser det fjerde
spersmalet et litt mer komplekst bilde, der rundt 55 % av deltagerne svarte at de ogsa syntes

det kan vaere godt a fa vaere (litt) anonyme.
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Mens dreyt 60 % opplevde turene som arrangeres av menigheten positivt, svarte over 30 % at
de ikke visste noe om dette, og de har altsé ikke deltatt pa slike utflukter. Det siste spersmalet
viser at majoriteten er forneyd med de miljeskapende tiltakene i menigheten, men at rundt 20

% ikke kjenner tilbudene sé godt.

Resultatene fra sporreundersokelsen indikerer at SubChurch har klart & skape et sosialt miljo
og fellesskap der svaert mange foler tilherighet. Samtidig viser tallene at det ogsa er enkelte
som ikke opplever det slik, og at over 30 % syntes det tok tid fer de folte seg inkludert.
Hvorvidt disse personene har benyttet seg av tilbudene, finnes det ingen data pa i
undersokelsen. Informasjon om slike tilbud kan imidlertid sies & vaere lett tilgjengelig.

Menigheten oppfordres til a delta pa ulike fellesskapsbyggende arrangementer bade i
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kunngjeringene, i ménedsbrev, gjennom en Facebook-gruppe (298 medlemmer pr. 31. mai
2010), og kan dessuten motta beskjeder pr. SMS om enskelig. I undersekelsen ble det ogsa
spurt om menigheten syntes at den fikk informasjonen den trengte om aktivitetene i
SubChurch. 47 av de 48 deltagende svarte positivt pa dette spersmélet.

I forrige kapittel behandlet jeg blant annet musikkens sosiokulturelle funksjon i
menigheten, og siterte en informant som fortalte at enkelte medlemmer i husbandene hadde
sluttet & gé& i menigheten fordi de hadde fétt reaksjoner pa at de ikke var "alternative” nok i
musikkuttrykket sitt. Som et lite memento kan man derfor si at selv om SubChurch ensker &
inkludere mange mennesker ved sin diakonale virksomhet, moter menigheten likevel pa det
dilemma som ulike kulturuttrykk gjerne skaper: de fungerer inkluderende, men danner ogsa

grensemarkerer som kan virke ekskluderende.

Diakoni som “kyrkans sociala ansvarstagande” viser seg ved at SubChurch ensker & skape et
fellesskap for dem som ikke foler seg hjemme i andre menigheter eller som av andre grunner
har sekt seg til menigheten. Dette jobber de med gjennom 4 tilby ulike aktiviteter og tiltak
som er tenkt & fungere fellesskapsbyggende. Hansson inkluderer i tillegg til det fysiske og
sosiale aspektet, ogsé den psykiske og eksistensielle dimensjonen. Her er det naturlig & se
narmere pa sjelesorgens plass i SubChurch. ”’Sjelesorg” betyr omsorg for det enkelte
menneske, og Harbsmeier definerer det som “en hjelpende samtale med det enkelte
menneske, der sker i en kirkelig kontekst og pa menighetens vegne” (Harbsmeier 1995:384).
Harbsmeier hevder at sjelesorg har fatt en storre betydning i kirken enn tidligere, og at det i
det moderne samfunn er et stort behov for individuell samtale og livshjelp. Han mener at noen
av arsakene til dette kan vare at mange mennesker foler seg isolert fordi klassiske
fellesskapsformer i familie og samfunn er i opplesning, at verden feles mer komplisert og
uoversiktlig enn tidligere, og at det finnes en ekende problematisering av og usikkerhet rundt
gyldigheten av gamle etiske normer (ibid:385). Hvordan uteves sjelesorg i SubChurch?
Styremedlemmer har i intervju fortalt at menigheten har flere ressurspersoner man kan
henvende seg til for individuelle sjelesorgssamtaler. Styret har et spesielt ansvar pé dette
omrédet, men ogsa andre 1 SubChurch er tilgjengelige. Et styremedlem fremstilte den

naverende ordningen slik:

Vi [styret] kunne nok ha vert mer tilgjengelige for folk. Jeg tenker at det ikke
nedvendigvis ma veare noen i styret som har den oppgaven, men styret i tillegg til
andre personer. Vi har jo dem som har forbennstjeneste under gudstjenestene som
ogsé er tilgjengelige for samtaler. Men da ma man ta tak i dem og avtale tid etter
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gudstjenestene. Vi prever 4 gjore det sdnn...og det fungerer greit nok, men ikke sa bra

som vi skulle enske.

Informanten uttrykte i samme intervju at han skulle enske at SubChurch hadde hatt lennede
stillinger der sjelesorg var en del av ansvarsomrddet, slik mer etablerte menigheter gjerne har.
Han konkluderte imidlertid med at ekonomien ikke tillot dette forelgpig.

Et annet styremedlem fortalte at de i tillegg til sjelesorg og forbenn ogsé oppfordrer
menigheten til & ha “skriftevenner” for syndsbekjennelse og tilgivelse. I sin spesialavhandling
”Menigheten som helbredende fellesskap™ fra 2005, undersoker Stian Aarebrot hvilket
forhold medlemmer i menigheten har til forbenn, sjelesorg og skriftevenner. Hans resultater
viser blant annet at de som tilherte en husgruppe (60 %) og/eller hadde en skriftevenn (40 %)
folte at de kunne vare mer apne og @rlige, enn de som ikke benyttet seg av slike tilbud
(2005:23). Samtidig papeker Aarebrot at selv om SubChurch hadde kommet et godt stykke pa
vei, var det fremdeles mangler som kunne relateres til menighetens unge gjennomsnittsalder:
“Flere av informantene savner dndelige forbilder; mennesker med provd og evd liv. Enkelte
har bevisst (og sannsynligvis klokelig) holdt igjen deler av egen livserfaring av frykt for at
den unge menigheten ikke ville takle problematikken”(2005:35). Det samme er ogsa blitt
trukket frem av mine informanter. A veilede jevnaldrende mennesker som i enkelte tilfeller
har alvorlige problemer, kan vare utfordrende. Menighetens tidligere pastor fortalte at han 1
en del sammenhenger hadde henvist til ressurspersoner utenfor menigheten, noe sittende
styremedlemmer ogsa bekrefter at de enkelte ganger anser som nedvendig. Ledelsen har
dessuten knyttet til seg tre personer, to kvinner og en mann, som kan veilede
styremedlemmene i vanskelige spersmal.

I sperreundersokelsen som ble foretatt i 2009 ble deltagerne ogsa spurt om hvor
forneyde de var med forbenns- og sjelesorgstilbudet i SubChurch. Resultatene viste at over 85
% av deltagerne var forngyde eller forholdsvis forngyde med forbennen. Rundt 40 % svarte
imidlertid at de ikke opplevde tilbudet om sjelesorg som godt nok, 27 % var (ganske)
fornegyde og i overkant at 33 % svarte at de ikke visste om dette, noe som indikerer at de ikke
har benyttet seg av ordningene®. Diakoni forstitt som kirkens ansvar og omsorg for det
enkelte mennesket viser seg altsd ogsd gjennom SubChurch's tilbud om individuelle
sjelesorgssamtaler, forbenn og oppfordringer om & ha skriftevenner. Samtidig viser bade det
siste sitatet og resultatene fra undersekelsen at ledelse og menighet ser et forbedringspotensial

pa dette omradet.

%5 Se vedlegg nr. 3
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Hittil har jeg behandlet noen ulike forstéelser av diakoni slik de kommer til uttrykk innad i
menigheten. Mange vil imidlertid beskrive diakonal virksomhet som ulike oppgaver kirken
utforer i samfunnet, for eksempel ved omsorg for syke og pleietrengende, gjennom
rusforebyggende tiltak eller i nasjonalt og internasjonalt bistandsarbeid. Hvilke former for
utadrettet diakoni har SubChurch?

I intervju spurte jeg et styremedlem om dette. Han fortalte at den tidligere pastoren
hadde vart opptatt av det diakonale aspektet, og hadde ensket at menigheten skulle finne
konkrete méter & bidra i samfunnet pa. Deretter sa han: Vi prover 4 ta det pa det nivaet vi er.
For eksempel klesstativet med gratis klaer. En periode hadde vi gratis kveldsmat. Vi har ikke
gétt ut pa gaten for a hjelpe folk...men vi hdper & komme dit”.

Selve kulturhuset SubScene og aktivitetene som foregér der, kan imidlertid forstas
som diakonal virksomhet. Menigheten ensker at kulturhuset skal fungere som et konstruktivt
og trygt tilholdssted for ungdommer i byen, noe de arbeider for gjennom & drive kafé og ved a
tilby en rekke rusfrie gratisarrangementer uten aldersgrense. Dette omfatter konserter, tema-
og klubbkvelder. De unge fir her mulighet til 4 engasjere seg i ulike aktiviteter og tilbys
opplaering, hvis de ensker det. De kan blant annet leere & betjene miksebord for lys og lyd
under konserter, jobbe som barristaer, designe plakater og poster og fa innfering i webdesign.
Videre far de mulighet til & spille pé konserter og arrangere kunstutstillinger. Et styremedlem

beskrev menighetens kulturarbeid pé folgende maéte:

Jeg mener jo at det & drive SubScene og SubCafe er en viktig ting som SubChurch kan
gjare for Oslo og for ungdommer i Oslo...og det er noe som jeg ser at mangler i Oslo
og som jeg tenker at vi (...) har klart & f3 til: A vaere et sted med et positivt milje hvor
ungdommer som kanskje ikke foler sa mye tilherighet til annet enn sin egen
ungdomskultur kan oppleve at det er greit & vare, uten & bli stilt spersmal.
Som nevnt samarbeider kulturhuset ogsd med Marita Ung, en underavdeling av
Maritastiftelsen som er en diakonal organisasjon med tiltak innen rusforebygging. Pa sine
nettsider skriver stiftelsen at Marita Ung er et tilbud for ungdom som stér i fare for 4 bli

rekruttert til rusmiljoer i Oslo, eller som har en annen utfordrende livssituasjon

(http://www.marita.no/marita-ung/, lesedato 01.02.2010).

Flere av mine informanter har fortalt at en del av ungdommene som benytter seg av
tilbudet pd SubScene har en vanskelig bakgrunn. I tillegg til & ha ansvar for ulike aktiviteter
og arrangementer fungerer miljearbeiderne pa kulturhuset ogsa som uformelle stottekontakter

og samtalepartnere for disse ungdommene. En informant fortalte at mange av de unge ensker

65



a snakke om sine problemer, og at de forseker a sette dem som trenger profesjonell hjelp i
kontakt med de riktige instansene. Videre fortalte hun at man enkelte ganger har stilt opp 1
meter med barnevern og lignende, ndr ungdommene selv ensket det. ”Kyrkans sociala
ansvarstagande” viser seg dermed ogsa i SubChurch's ungdoms- og kulturarbeid, bade
gjennom deres tiltak for & danne et trygt og inkluderende fellesskap for brukerne av tilbudet
og ved 4 vaere tilgjengelige for individuelle samtaler og livshjelp for dem som tar kontakt og

onsker dette.

Misjon: subkulturell tilstedevarelse og kirkeplanting

Jesus har sagt at vi skal ga ut i hele verden og spre hans gode nyheter. (...) SubChurch skal
bringe tro, hdp og kjcerlighet inn i de subkulturer vi er en del av. Vi onsker at SubChurch skal

veere til inspirasjon for likesinnede ogsa utenfor Oslo og Norges grenser (Utdrag fra
SubManifest).

Begrepet misjon er utledet fra det latinske ordet missio, som betyr utsendelse eller oppdrag, og

benyttes om “virksomhet som har til formal 4 utbre en religion”®

(Kverne og Vogt
2002:255). Sitatet fra SubManifest ovenfor viser til misjonsbefalingen®’ i Det nye testamente.
Hvilke former for misjon foregar i SubChurch?

Professor i teologi Thor Strandenas understreker at gudstjenesten er det viktigste
samlingsstedet i den kristne kirke, og ser deretter pa ulike aspekter i forholdet mellom misjon
og gudstjeneste. Her vil jeg trekke frem to av disse. Strandenaes papeker blant annet at
misjonsbefalingen innbefatter oppleering til rett gudstjeneste. Denne opplaringen omfatter
bade formidling av troens innhold og veiledning i kristen livsforsel (2004: 202).
Gudstjenesteelementer som tekstlesninger, preken, benn, nattverd og lovsang kan dermed alle
sies a romme et aspekt ved misjon. Videre skriver Strandens at et kjennetegn ved den kristne
gudstjenesten er at den er dpen for alle, og at den kan fungere som et rekrutterende fellesskap
(ibid: 208). Gjennom invitasjon til gudstjeneste eller ved selv a oppseke den, kan ikke-kristne
etablere kontakt med et kristent felleskap og laere om religionens innhold.

I sin spesialavhandling om SubChurch skriver Stian Aarebrot folgende om tiden pé
Furuset: ”Etter hvert gikk det opp for styret at over 90 % av medlemmene ikke gikk i andre
menigheter, og det ble derfor besluttet 4 holde gudstjeneste hver sendag” (2005:9). Fordi

66 Ordet ble forst tatt i bruk for & beskrive katolsk virksomhet blant protestanter pa 1500-tallet. For den tid var

de vanligste betegnelsene for den vestlige kirkes misjon propaganda eller propagatio fidei (utbredelse av troen)
(ibid.)
67 Matt, 28, 18-20
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mange av dem som oppsekte SubChurch ikke gikk til gudstjeneste i andre menigheter, onsket
altsd ungdommene 4 kunne tilby dette hver sendag i SubChurch. Man kan dermed si at det
misjonerende aspektet viser seg ved at menigheten siden den gang har feiret gudstjeneste pa
fast basis, og dermed har skapt en arena for opplering og veiledning i kristendom blant
personer som ikke oppseker andre kirker.

I samtaler med bekjente som tilhgrer de samme subkulturelle miljeene som mange i
SubChurch, men som selv ikke har kristen bakgrunn, har det dessuten kommet frem at flere
av dem har stukket innom” en eller flere gudstjenester. Noen ganger pa eget initiativ, men
ofte fordi de kjenner medlemmer som har invitert dem nér de har stilt spersmal om
menigheten. En av dem jeg snakket med fortalte at det var den forste gangen han i det hele
tatt var til stede ved en gudstjeneste, og at han hadde veaert nysgjerrig fordi han kjente flere av
medlemmene fra andre sammenhenger.

Flere av ungdommene som benytter seg av tilbudene pé kulturhuset SubScene har
ogsé gitt til gudstjeneste i SubChurch. En informant fortalte felgende: "I fjor var var det en
gjeng pa 8-10 stykker som begynte & henge veldig mye pd gudstjenestene...fire eller fem av
dem kaller seg i dag kristne, og de kommer ikke fra kristne bakgrunner”. Dette viser at
gudstjenestene i SubChurch er et rekrutterende fellesskap, med andre ord fungerer
misjonerende.

Selv om noen av de unge som benytter seg av de kulturelle tilbudene pa SubCafe og
SubScene har oppsekt menighetsfellesskapet, har samtlige informanter understreket at
kulturhuset ikke er tenkt som en arena for misjonering og rekruttering. Som jeg tidligere har
vist, er det ingen synlige indikatorer pa at en menighet leier lokalene og driver kulturhuset. I
samtaler med flere er det ogsd kommet frem at en del av de faste gjestene i kafeen heller ikke
er klar over dette, og at enkelte av dem derfor har spurt hvorfor det er s& mange der pa
sondagene. Da jeg spurte et styremedlem om han tenkte at menigheten og kulturhuset var to
ulike avdelinger, svarte han at han opplevde SubChurch og SubScene som det samme, men
understreket sd: ”Det er viktig for oss at hvis folk kommer til kafeen sé er de pa kafebesak
(...) og hvis de kommer pa konsert s er de pa konsert, og skal ikke fa noe annet enn det”.
Denne informanten fremhevet ogsa at han ikke syntes det var riktig & “misjonere” i utide, og
sa deretter: "Men hvis folk ensker & stille oss spersmal om hva vi tror pa, s er de hjertelig
velkommen til det”. Videre fortalte han at menigheten ensket at SubScene skulle vare et godt
bidrag til byen, og poengterte at de gjennom dette tiltaket likevel fikk mulighet til & formidle

sin tro gjennom konkrete handlinger.
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Et annet styremedlem formulerte sine tanker rundt misjon og SubScene pa denne
méten: "Jeg vet ikke om jeg liker 4 kalle det misjon, men jeg tenker at en mate 4 tolke
misjonsbefalingen og det oppdraget man har fatt som kristne pa, er 4 tenke at vi er satt til &
gjore gode ting for mennesker rundt oss”. Hun mente at ungdomsarbeidet pa SubScene kunne
tolkes inn i en slik ssmmenheng, men understreket deretter:” Det er ikke direkte misjon (...). I
den grad vi snakker med dem om vér kristne tro, sa er det fordi folk sper, ikke fordi at vi tar
det opp”.

Utsagnene viser at informantene har samme oppfatning om hvilken plass
misjonsaspektet skal ha i deres ungdoms-og kulturarbeid ved SubScene: De ensker ikke selv a
kontakte gjestene for & snakke om sin tro, men opplever likevel at stedet gir dem mulighet til
a bidra med praktiske handlinger som formidler deres tro og verdigrunnlag. Samtidig stiller de
seg dpne for a svare pa trosspersmal hvis gjestene selv tar initiativ til & sperre. SubChurch har
et uttalt onske om & henvende seg til subkulturene de selv er en del av. Man kan anta at
menighetens tilstedeveerelse 1 disse miljoene forer til at enkelte som kanskje ellers ikke ville
ha gétt til gudstjeneste eller stilt sparsmél om den kristne tro, velger & gjore dette der fordi en

kontakt allerede er etablert.

Sa langt har jeg gjort rede for noen misjonsaspekter ved menighetens gudstjenestefeiring og
drift av SubScene. Misjonsbegrepet vil likevel av mange bli forstitt som handlinger der man
gér mer aktivt ut for & formidle religionens innhold til nye mennesker og i nye omréder.
Teolog Knut Jargensen skriver at hele kirkens liv kan sies & ha et misjonerende forméal, men
understreker deretter: "Konkret misjon finner sted nar og hvor kirken gér ut av sitt eget hus og
vitner om evangeliet midt i verdenen” (2004: 297). Finnes det eksempler pa denne typen
misjon i SubChurch?

I samtaler er det kommet frem at flere av menighetens medlemmer har virket som
misjonarer bade i Norge og utenfor landets grenser, men da gjerne i regi av ulike
misjonsorganisasjoner som Ungdom i Oppdrag® eller Wycliffe®. Et styremedlem fortalte at

SubChurch ikke utforte sd mye av det hun omtalte som “’tradisjonell misjon,” men sa sa:

Vi har jo en som har vaert i Japan i fire &r. Og selv om vi ikke har hatt noe ekonomisk
ansvar, sa har hun likevel (...) vaert SubChurch's representant i og med at hun ble

68 "Ungdom i Oppdrag bestar av mennesker fra mange nasjoner og ulike kirkesamfunn, og er en del av den
internasjonale evangeliserings- og misjonsbevegelsen Y outh With A Mission” (YWAM)”. (www.ywam.no,
lesedato 15. 07 2010)

69 "Wycliffes formal er & bidra til at bibeloversettelse, alfabetisering, sprakforskning og relatert utviklingsarbeid
finner sted blant folkegrupper som har behov for det”. (www.wycliffe.no lesedato 15.07. 2010)
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sendt ut fra SubChurch. Og hun jobbet jo veldig ’sub-aktig” i Japan, med et hengested

for ungdommer med kafé.
Informanten fortalte videre at de var blitt kontaktet av bekjente 1 Kristiansand som ensker &
starte en menighet som ligner pa SubChurch, og deretter spurte om noen fra SubChurch hadde
mulighet til & hjelpe dem med & arrangere gudstjenester en gang i méneden. Dette har
Oslomenigheten fulgt opp. Pa deres Facebook-side star det blant annet: “Sub Church har
bestemt seg for 4 ta turen til Kristiansand 4 sendager denne varen, n&ermere bestemt den andre
sondagen i maneden fra og med februar til og med mai. Kanskje kan dette bli en aldri sa liten

startrakett for noe mye storre. Hvem vet. Sannsynligvis Gud.” (www.facebook.com, lesedato

23.06.2010). Informanten fortalte dessuten at det ogsé i Stavern var i ferd med a vokse frem
en avlegger av SubChurch. Flere tidligere medlemmer i SubChurch bor na i det omradet, og
har bestemt seg for a starte et husfellesskap inspirert av menigheten i Oslo.

Disse tre tiltakene innenfor og utenfor Norges grenser, kan tolkes som kirkeplanting,
et begrep som innen det missiologiske fagfeltet benyttes for a beskrive etableringen av nye

kirker og menigheter.

I dette kapittelet har jeg gjort rede for ulike aktiviteter i SubChurch, sett i lys av begrepene
katekese, diakoni og misjon. Som vist er de tre handlingsomradene representert i menighetens
arbeid, til tross for at de selv 1 liten grad benytter seg av disse begrepene. Katekesen tar form
som dépsundervisning og sendagsskole, Alpha-kurs og lerdagsseminarer, husgrupper og
SubStans-prosjektet. Diakonien viser seg i menighetens gjensidige tjeneste,
fellesskapsbyggende aktiviteter, sjelesorgstilbud og ungdomsarbeid. Selv om konkret
misjonsarbeid ikke kan sies a ha et tydelig fokus i SubChurch, kan man likevel si at
misjonsaspekter viser seg ved at gudstjenesten fungerer som rekrutterende fellesskap, ved
menighetens tilstedevarelse blant subkulturene, ved at medlemmer har reist ut som
misjonarer og 1 menighetens bidrag til at nye og lignende fellesskap etableres.

Malene man har satt seg i SubChurch synes & ha endret seg i takt med menighetens
utvikling. Men som ung menighet med lav gjennomsnittsalder og begrensede midler meoter
menigheten flere utfordringer. Flere av medlemmene har sokt seg til andre menigheter nar de
fikk barn, fordi barnearbeidet oppleves som bedre og mer etablert der enn i SubChurch. Ogsa
innen sjelesorgstilbudet er det utfordringer, da enkelte synes & savne sjelesorgere med storre
livserfaring og faglig bakgrunn. I tillegg kommer at menigheten ikke har midler til & ansette

noen som kan ivareta dette viktige ansvarsomradet. Man kan likevel konkludere med at
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SubChurch gjennom ulike tiltak seker & gd disse utfordringene i mote ved & utvide og

forbedre tilbudet til medlemmene og brukerne av kulturhuset.
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7. Debatt og meningsmangfold i etiske og teologiske sporsmal

Guds betingelseslose kjcerlighet skal gjennomsyre SubChurch. Vi ansker at fellesskapet skal
veere preget av vennlighet, ydmykhet, trofasthet, talmodighet og raushet. Folk i alle aldre og
livssituasjoner skal oppleve at de kan veere seg selv og at de kan ta med hele livet sitt, pd godt
og vondt, inn i fellesskapet. (Utdrag fra SubManifest)

I intervjuer med flere av menighetens ndvarende og tidligere styremedlemmer er det kommet
frem at enkelte etiske spersmal har fort til debatt og delte meninger i styret. I dette kapittelet
vil jeg presentere disse diskusjonene slik de har blitt meg fortalt, og deretter drofte dem i lys

av ulike tilnermingsmater og perspektiver innen kristen etikk.

Diskusjon og meningsmangfold

Flere av spersmalene som er blitt diskutert i styret har tatt for seg hvilken livsforsel
menighetens ledelse og sentrale bidragsytere ber ha, siden disse personene tenkes & ha et
serlig ansvar som forbilder for menighetens gvrige medlemmer. Det er spesielt tre
problemstillinger som har vert gjenstand for mye diskusjon: Kan medlemmer med sentrale
verv 1 menigheten ha sex utenfor ekteskapet? Kan de drikke alkohol, og hvor mateholdne ber
de i safall vere? Og, kan de vare praktiserende homofile?

I et intervju fortalte menighetens tidligere pastor at det for en del &r siden hadde
oppstétt en krise 1 styret som kunne ha fatt SubChurch til & “revne”. Ledelsen oppdaget da at
den var delt 1 synet pa sex for ekteskapet. Halve styret mente at dette ikke nedvendigvis var et
problem, mens resten mente det motsatte. De valgte derfor & seke veiledning hos en kvinne
som var leder i Oasebevegelsen’’, og hun deltok pd et mote med menighetens styre. Under
dette motet kom de etter mye diskusjon frem til at ’her kan meningene veare forskjellige og
det er ikke dette som er det viktigste”. Pastoren fortalte at de nok alle var blitt litt overrasket
over dette utfallet, og konkluderte deretter med & si: ”Det var en veldig sterk erfaring,
egentlig. Og helt klart... Det var vanskelig for Sub: (...)Hvordan vere tydelig pa sosialetikk
eller pd samlivsetikk, og samtidig vare inkluderende? Og det er fortsatt vanskelig”.

Ogsé andre informanter forteller at det har vaert mange diskusjoner om dette temaet:
”Det har det vert masse runder pa i styret opp igjennom...fordi vi har vaert nedt til 4 stille oss
spersmélene, og vi har alltid gruet oss til det”.

Det samme har ogsa vert tilfelle nér det gjelder spersmal om bruk av alkohol. Styret

0 Oasebevegelsen er en kristen karismatisk fornyelsesbevegelse som ble startet pa slutten av 1970-tallet. Den
har inspirert til dannelsen av trosmenigheter, spesielt i forste halvdel av 1980-tallet (Borgen og Haraldse
1993:221-222)
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onsker at menigheten skal vaere et trygt og alkoholfritt sted, noe som ogsé understrekes ved at
hverken SubCafe eller SubScene har alkoholservering. Et styremedlem fortalte likevel at
enkelte av menighetens yngre medlemmer har reagert negativt ndr de har sett ledere drikke
alkohol i andre sammenhenger. Han forklarte reaksjonen med at flere av ungdommene
antagelig har en vanskelig bakgrunn med mye festing og ustabilitet, for sa & gjore en
“helomvending”: ”Og sa blir de sa provosert nar de kommer pa Sub og ser at
styremedlemmene drikker ol... og blir skuffet for at folk kan std den ene dagen og lede
lovsangen og den neste dagen sa er de kanskje pé tredje olen”. Sitatet viser at grensene ved
bruk av alkohol er definert ulikt blant medlemmene i menigheten, og at de ulike grensene
synliggjores i kontekster utenfor menighetens lokaler. A sitte med lederansvar i menigheten
krever dermed refleksjon i forhold til hvilke signaler man ensker & gi gjennom sine
handlinger. Styremedlemmet fremstilte denne problemstillingen ved folgende sparsmal:
”Hvis man ensker a vare forbilde, hva vil det si? Hvilke konsekvenser far det for mitt liv?
Bor jeg tenke meg om et par ekstra ganger, eller kan jeg gjore hva jeg vil?”.

Vanskelig har det ogsa vert i tilfeller der medlemmer i menigheten har slitt med
alkohol- og rusproblemer. Flere styremedlemmer har understreket at det har vart utfordrende
a finne gode mater a handtere slike problemstillinger p4. I noen tilfeller er det blitt oppfattet
feil nar man forsekte & hjelpe vedkommende, og i andre sammenhenger burde man ha grepet
sterkere inn.

Selv om det er ulike meninger i spersmélene om sex for ekteskapet og alkoholbruk,
konkluderte et sittende styremedlem med at de i alkoholspersmélet vektla matehold, og sa
deretter: ”Det vi er enige om, er at vi ensker & lofte frem ekteskapet som den beste
samlivsformen, og trofasthet og edruelighet...dette er veldig viktig, og det mener vi at

Bibelen er tydelig pa”.

Den kanskje vanskeligste debatten i styret har veert hvorvidt medlemmer med sentrale verv i
menigheten kan vere praktiserende homofile. Dette er en diskusjon som fremdeles pagar, og
noe endelig standpunkt er ikke tatt. Ledelsen har forelepig ikke hatt en konkret situasjon som
har tvunget dem til 4 ta stilling 1 saken, men regner med at den vil komme. Da de for en del ar
siden hadde et lesbisk par i menigheten, matte de likevel diskutere dette spersmalet. Om
denne diskusjonen fortalte et styremedlem folgende: ”Det vi i alle fall var enige om, var at
homofilt praktiserende er hjertelig velkommen 1 fellesskapet vart, og skal elskes like mye som
alle andre”. Likevel mente han at dette paret kanskje sluttet & gd i menigheten fordi de skjonte

at enkelte var ’nervese” rundt dem.
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Styremedlemmet understreket at det som gjor homofilidebatten ekstra vanskelig, og
som er kjernespersmalet i hele diskusjonen, er hvorvidt det & leve ut homofil legning er synd
eller ikke: ”Hvis det ikke er synd sa skulle man kunne sitte 1 et lederskap i en menighet, men
hvis man mener at det er synd sé er jo det et problem(...)”. Videre poengterte han at de ulike
meningene i styret kunne settes i sammenheng med hvordan de tolket Bibelen i dette
spearsmaélet. Siden de som kristne har lagt Bibelen til grunn for troen sin, mente han at de ogsé
métte respektere dem som opplevde Bibelens tekster pa dette omradet som “sanne™’ .

I samme intervju fortalte et tidligere styremedlem folgende om sin opplevelse av
debatten: Jeg var jo veldig lei av & vere den liberale stemmen.(...) Og det var en av
grunnene til at jeg gikk fra styret ogsa...for jeg mener jo at det ikke er noen synd & vaere
homofil”. Siden SubChurch henvender seg til subkulturene og til troende som ikke foler seg
hjemme i1 andre menigheter, mente hun at de ogsd burde ha rom for de homofile. Hun sa
videre at alle som var kjent med ensombhet visste hvor vondt dette kunne vare, og hun
opplevde det som meningslest at et menneske ikke skulle fa lov til & elske et annet, fordi det
var av samme kjonn: ”Og sé skal det mennesket, fordi det er Guds vilje, leve i ensomhet? Nei,
jeg synes bare det er helt grusomt. Ifelge mitt syn s skal vi elske alle. Og som du sier
[henvendst til den andre informanten]...at man har en visjon om edruelighet og at man skal
vare trofast...Det er de tingene som er viktige, ikke hvilket kjenn man tiltrekkes av”.

Selv om homofilispersmélet har vart og fremdeles er gjenstand for diskusjon og delte
meninger i SubChurch, synes menigheten likevel & bli opplevd som et &pent og inkluderende
fellesskap av homofile som ikke har folt seg hjemme i andre menigheter. I et intervju i avisen
Vart Land fortalte styreleder i Apen Kirkegruppe'” Geir Wiknes, at han tidligere hadde gétt i
Normisjonens menighet, Storsalen. Han hadde imidlertid reist seg og forlatt salen i protest da

en forbeder hadde bedt for at den nye ekteskapsloven maétte bli stoppet:

Vi var mange homofile som sluttet da. Storsalen er et bra og kult milje, derfor oversé
mange av oss hva menigheten faktisk stdr for. Ledelsen beklaget, men viste samtidig
holdninger til homofile som jeg ikke kunne identifisere meg med. Etter det har jeg gétt
en del i SubChurch. Der har de et helt annet stdsted. Tilherighet til SubChurch har
veart avgjerende for mange homofile, sier Wiknes (Alf Gjosund 2010:26).

71 Homofili er ikke et sentralt tema i Bibelen. Seksualitet mellom mennesker av samme kjonn omtales f4 steder i
GT (3 Mos 18, 22 0g 20,13) og med sikkerhet en gang i NT (Rom 1,26). Sannsynligvis blir temaet ogsa
behandlet i to andre tekster (Kor 6,9 og Tim 1, 10). De bibelske tekstene er imidlertid utvetydige i sin
fordemmelse av den mannlig homoseksualitet, og i en tekst ogsa av den kvinnelige formen (Johannes Nilsen
2003:167-168, 176)

72 En tverrkirkelig organisasjon for homofile og lesbiske kristne.
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Under feltarbeidet var jeg til stede pa en rekke gudstjenester i SubChurch, og mange temaer
ble behandlet i talene og under bennene. De tre problemstillingene presentert ovenfor ble
imidlertid ikke blitt tatt opp ved noen av disse anledningene. Hvorvidt dette er tilfeldig, om de
bevisst unngas, eller oppleves som mindre viktige, er imidlertid vanskelig a vite.
Diskusjonene om sex for ekteskapet, alkoholbruk og homofili viser at det i enkelte
etiske spersmél finnes ulike tolkninger av kristen etikk, og at grensene for hva som
aksepteres varierer i menigheten. Videre illustrerer debattene en spenning mellom liv og lere.

Et styremedlem oppsummerte tematikken i diskusjonene slik:

Hvor gér grensene? Hva er vi for noe? Hva tror vi pd? Skaper vi bare en...en god
sosial setting der alle skal trives, er det def vi driver med? Eller tror vi pa noe som er
utgangspunktet for det vi driver med? Og hvis vi gjer det, i s fall...hva betyr det for
méten vi lever livene vare pd? Det er pa en mate hele problematikken”.
Sitatene viser ogsd at debattene kan settes i sammenheng med ulike syn pa hvordan man
tolker Bibelen i etiske spearsmaél. Jeg vil derfor drefte dem i lys av noen ulike

tilnermingsmater og perspektiver i den kristne etikken.

Bibelen som normativ skrift: bibelsyn og bibeltolkning

Bibelen har spilt en avgjerende rolle som normativ instans i kristen etikk gjennom alle epoker
av kirkens historie, og troende har vendt seg til Bibelen nar det har vert nedvendig & seoke
veiledning i ulike etiske spersmal (Heiene og Thorbjernsen 2001:53). Dette er ogsa tilfelle 1
dag, men maten det skjer pd kan variere sterkt: ”fra dem som neyer seg med en generell
henvisning til at Bibelens virkelighetsforstdelse danner utgangspunktet for deres etiske
refleksjoner, uten & gjore bruk av konkrete bibeltekster 1 etikken, til dem som hevder at alle
bibelske bud og formaninger er forpliktende for oss som lever i dag” (ibid: 54).
Religionsviter Olav Hognestad pdpeker at det bibelsynet man har ofte vil legge
foringer pa hvordan man bruker og tolker tekstene. ”Bibelsyn” forstds i denne sammenheng
som et helhetssyn pa Bibelen: "Noen vil hevde at Bibelen som helhet mé tas bokstavelig,
mens andre vil hevde at Bibelen ofte taler med symboler og bilder og derfor ikke mé tas
bokstavelig” (2001:5). En av informantene sitert ovenfor sier at homofilispersmalet er
vanskelig fordi de har valgt a4 legge en del av Bibelens tekster til grunn for troen sin: ”Og hvis
man tror pd det, s& ma man jo pa en eller annen mate respektere dem som tror at det som stér
der er sant (...)”. Utsagnet tyder pd at medlemmene i SubChurch representerer ulike bibelsyn,

noe som hoyst sannsynlig henger sammen med at de kommer fra forskjellige kirkelige
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tradisjoner. Det kan derfor vere interessant & se litt neermere pé hvilke bibelsyn som er
representert 1 noen av de kirkelige tradisjonene de kommer fra. I en sperreundersokelse som
ble foretatt i SubChurch i 20047 ble det blant annet spurt om medlemmenes kirkelige
bakgrunn. Tallene viste at de tre storste gruppene enten hadde bakgrunn i Den norske kirke
(32%), var pinsevenner (26,7%), eller kom fra Kristne senter og andre “’trosmenigheter”
(18,7%).

Den norske kirke er mangfoldig og man finner ulike bibelsyn og tolkninger
representert, noe som blant annet viser seg ved at kirken er delt i sitt syn pd homofilt samliv.
Kirkehistoriker Bernt T. Oftestad konstaterer at kirken som folkekirke nettopp vektlegger at
medlemmenes (forskjellige) holdninger og oppfatninger skal avspeiles i kirkens liv, leereprofil
og moralsyn” (2002: 119). Om det lutherske bibelsynet skriver teolog Knut Nilsen felgende:
”Skriftens sentrum er Kristus. Det gjor Skriften grunnleggende. Men alt som stér i Bibelen har
likevel ikke samme gyldighet (...). Det lutherske skriftsynet krever altsd ikke konformitet
med det enkelte bibelord, men en indre overensstemmelse med Skriftens hovedtanker om
frelsen”(1993:135).

Forsteamanuensis i religion, livssyn og etikk, Helje Kringlebotn Sedal, behandler
tradisjonelle pinsemenigheter og trosmenigheter under fellesbetegnelsen Den

pinsekarismatiske bevegelsen”””

. Med en slik inndeling kan man si at nesten halvparten (45,4
%) av dem som deltok i SubChurch’s sperreundersgkelse har bakgrunn i denne bevegelsen. I
folge Sedal er den pinsekarismatiske bevegelsen pa mange mater en bibelbevegelse, og
mange bibelhenvisninger i forkynnelsen og vitnesbyrdene er et karakteristisk trekk:

“Bibelsynet er konservativt og beskrives gjerne som biblisistisk”>. Vanligvis blir Bibelen

73 Se vedlegg nr. 5. Undersekelsen ble foretatt av Stian Aarebrot i forbindelse med hans spesialavhandling om
menigheten som helbredende fellesskap i 2004. Det var 75 personer som deltok. Resultatet er seks ar gammelt,
og man ma ta hayde for at det ikke nedvendigvis korresponderer med dagens situasjon. Menigheten bestar
dessuten av flere medlemmer enn de som har besvart surveyen. Siden undersekelsen er den eneste som er blitt
foretatt pa dette omradet, velger jeg likevel & benytte den her.

™ Sodal begrunner dette med selvforstaelsen blant mange pinsekristne. Til tross for uenighet om enkelte
leerespersmal hevder Sedal at troen pa Den Hellige Ands narveer, makt og gaver binder dem sammen.
Tradisjonelle pinsevenner inngar i pinsebevegelsen som oppstod pa begynnelsen av 1900-tallet, og kjennetegnes
blant annet ved vektlegging av tungetale som tegn pa andsdapen. Trosmenighetene oppstod pa 1960-tallet og
fremover, og mange av medlemmene hadde bakgrunn fra pinsemenigheter. De har gjerne et storre fokus pa
nadegaver generelt, og vektlegger ikke tungetalen i like stor grad som pinsemenighetene. I Norge er eksempler
pa slike trosmenigheter Levende Ord og Oslo Kristne Senter (Sedal 2002:-256-257)

" Om begrepet “biblisisme” skriver Sedal: ”Biblisisme innebarer en overbevisning om at Bibelen skal oppfattes
ordrett som eneste norm for tro og leere” (2002:271). Hognestad papeker imidlertid at begrepet ikke er entydig,
og at det historisk sett og i natid vil veere nyanser. Grunnsynet er likevel et helhetssyn pa Bibelen der den forstas
”som umiddelbart forpliktende for natiden i det den utgjor et sluttet og forpliktende hele” (2001:89-90). Et
biblisistisk bibelsyn medferer dermed at man ensker & lese tekstene ”som de star”. Tekstenes historiske og
littereere sammenheng blir ikke vektlagt (Heiene og Thorbjernsen 2001:61).
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regnet som ufeilbarlig og feilfri i alt den uttaler seg om.(...) Tanken om verbalinspirasjon stéar
sterkt. Det innebaerer at man mener Gud har diktert hvert ord og tegn til nedskriverne”
(2002:271).

Hognestad poengterer at det er vanskelig & stille helt klare kriterier som kan dekke
forskjellig bibelsyn, fordi det ogsa er mange variabler blant personene innen de ulike
gruppene. Dette kan fore til uenighet og forskjellige tolkninger av enkelttekster innad i den
enkelte gruppe (2001:15). Selv om det er sannsynlig at ulike bibelsyn er representert 1
SubChurch siden menigheten er tverrkirkelig, er det derfor ogsa trolig at enkelte har valgt & ga
1 SubChurch nettopp fordi de ikke identifiserer seg med bibelsyn eller teksttolkninger i

tradisjonene de kommer fra. Wiknes' sitat fra Vart Land synes 4 illustrere dette.

Sentrum/periferi-modellen og den etiske debatten i SubChurch

En av arsakene til at Bibelen tolkes forskjellig i etiske og andre spersmaél kan altsd settes 1
sammenheng med den enkeltes bibelsyn. Hognestad understreker imidlertid at den viktigste
arsaken ligger 1 Bibelen selv, fordi den er mangfoldig og til dels flertydig og vanskelig &
forsta (2001:18). Bibelen bestér av i alt 66 forskjellige skrifter som er blitt nedtegnet over en
periode pa rundt 1000 ar, en periode med vekslende sosiale, politiske og kulturelle forhold.
Mangfoldet viser seg ogsa ved at skriftene representerer forskjellige litterere sjangre, og ogsa
innholdsmessig fremstiller "ulike teologier” (ibid.). Et spersmal for dem som ikke har en
biblisistisk tilneerming, vil derfor vaere hvordan man best kan tolke bibelske tekster med tanke
pa den historiske og kulturelle avstanden. Innen teologien inngér dette spersmalet i det
Hognestad omtaler som “det hermeneutiske problem”. I folge ham bestar tolkningsproblemet
1 utgangspunktet av to spersmalsstillinger: Det forste spersmalet behandler tekstens historiske
mening, altsd hva forfatteren ensket & formidle gjennom teksten, og hvordan datidens leser
forstod den’. Det andre spersmalet dreier seg om hvordan disse tekstene kan vaere normative
og aktuelle i dag.

I det intervjuet jeg foretok med et naverende og et tidligere styremedlem kom ogsa
informantene inn pa denne problemstillingen. I samtalen som omhandlet Bibelen med
henblikk pd homofilispersmalet, viste for eksempel den ene informanten til bibelske pabud og

forbud som ikke nedvendigvis oppleves som gyldige i dag. Hun understreket at en

76 De siste to hundredrene har en vitenskapelig og deskriptiv bibelforskning utviklet seg. Ved & benytte metoder
og innfallsvinkler fra fag som historie, litteraturvitenskap, filologi, arkeologi og sosiologi har forskningen bidratt
til nye perspektiver i analysen av Bibelens skrifter. Dette omtales gjerne som historisk-kritisk forskning.
Begrepet eksegese benyttes ofte om slike historisk-vitenskapelige tolkninger av bibelske tekster.
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bokstavelig tolkning av tekstene ville medfere at hun som kvinne skulle dekke til haret nar
hun ba”’. Senere i samme intervju konstaterte hun ogsé at det for 50-60 ér siden ville vert et
problem at hun satt i styret, fordi enkelte bibelske tekster forbyr kvinner & tale i
forsamlingen’®. Hun mente videre at den holdningsendringen som har funnet sted i mange
kirker mht kvinnesynet, ogsa vil komme i homofilidebatten”.

Teologene Gunnar Heiene og Svein Olaf Thorbjernsen skriver at det gjennom tidene
har veert mange syn pa hvordan man skal skille mellom forpliktende og ikke-forpliktende
etisk materiale 1 Bibelen. En variant er sentrum/periferi-modellen. Her sgker man & lese de
ulike tekstene i lys av Bibelens sentrale budskap: “nemlig vitnesbyrdet om den korsfestede og
oppstandne Kristus” (2001:66). Selv om dette budskapet danner sentrum for tolkningen, betyr
det imidlertid ikke at det som befinner seg i “periferien” er uforpliktende eller uaktuelt, men
det apner for at ikke alt er like grunnleggende. ’For etikkens del betyr det at vi skiller mellom
grunnormer og avledede normer” (ibid:67). Eksempler pé slike kristne grunnormer kan vere
det doble kjerlighetsbudet, rettferdighet, vern om de forsvarlese og svake, og respekt for
skaperverket, for & nevne noen.

En slik sentrum/periferi-tilneerming viser seg i Nilsens fremstilling av det lutherske
bibelsynet. Ogsa sitatet fra SubManifest, samt flere av uttalelsene fra informanter i
SubChurch synes & illustrere en slik tenkning. Det sittende styremedlemmet som tidligere er
sitert, sier for eksempel at de er enige om at de onsker & lofte frem ekteskapet som den beste
samlivsformen, samt trofasthet og edruelighet. Hun understreker at disse normene er viktige,
og at styret opplever Bibelen som tydelig pa disse omradene. Normene vektlegges altsd som
sentrale (i sentrum) og dermed som grunnleggende. Det tidligere styremedlemmet sier
deretter: ' folge mitt syn sa skal vi elske alle. Og som du sier...at man har en visjon om
edruelighet, og at man skal vare trofast...og det er de tingene som er viktige, ikke hvilket
kjonn man tiltrekkes av”. Utsagnet viser en klar sentrum/periferi-tenkning, der blant annet
kjeerlighetsbudet gis prioritet fremfor andre normer. Ogsé den tidligere pastorens fremstilling
av diskusjonene rundt sex for ekteskapet, synes & romme en sentrum/periferi-tenkning. Dette

viser seg ved at styret etter “krisemeotet” kom frem til at meningene kunne vere forskjellige i

77 Sannsynligvis med henvisning til 1. Kor 11, 5-7.

78 Sannsynligvis med henvisning til tekster fra 1. Kor 11:2-16, 14:33-36 eller 1.Tim 2:2-14.

79 Synet pa homofili i den kristne etikken vil for mange troende ikke bare dreie seg om tolkning av enkelttekster,
men om et helhetssyn pa den menneskelige seksualiteten. I dette spersmalet finner man mange forskjellige

argumentasjonsmater bade blant dem som vil dpne for homofilt samliv og blant dem som avviser dette (Heiene
og Thorbjgrnsen 2001:79)
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denne saken, og at det er ikke var dette spersmalet menigheten stod og falt med. Nar
synspunkter rundt etiske spersmal som homofili ikke synes a bli vektlagt i taler og benner i
SubChurch (slik Wiknes opplevde i Storsalen), kan ogsé dette vere et tegn pé at de talende

opplever andre temaer og normer som mer sentrale og grunnleggende.

I dette kapittelet har jeg droftet noen etiske problemstillinger som er blitt jevnlig diskutert i
styret i SubChurch. Informantene har selv understreket at dette er vanskelige spersmél, og jeg
har derfor i ustrakt grad benyttet deres egne ord i fremstillingen. Det er imidlertid viktig &
presisere at dette kun gjengir noen fi av stemmene. Andre i menigheten ville kanskje
fremstilt diskusjonene annerledes, eller vektlagt synspunkter som ikke er fremkommet her.
Debattene i SubChurch synes & ha klare likhetstrekk med diskusjoner som pagér i mange
andre menigheter og kirkesamfunn. Nir SubChurch ogsa er tverrkirkelig, kommer det derfor
ikke som noen overraskelse at spersmalene bade oppleves som vanskelige og besvares ulikt
blant medlemmer i ledelsen og menigheten forevrig. Sammenlignet med andre viktige
leeresporsmal som ikke synes & skape uenighet, blir disse gjenstand for debatt og stadig
meningsutveksling. En forklaring kan vere at disse spersmélene handler om livsforsel og
praksis, og at den enkeltes valg dermed er synlig og kan virke utfordrende pa andre.
Grunntonen 1 menighetens etiske diskusjoner synes likevel & vare at de kan leve med
uenighet i disse spersmélene, noe som gir assosiasjoner til statskirken som en dpen folkekirke

der ulike moralsyn og lereprofiler far plass.
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8. ”’Emerging churches”: er SubChurch del av en storre bevegelse?

SubChurch ble til blant mennesker, hvor mange ikke folte seg hjemme i den tradisjonelle
kristenkulturen. Vi onsket d skape noe nytt og annerledes, og uttrykke oss pa mdter som ikke
var vanlige i andre kristne kirker, og ellers i mainstreamkulturen (SubManifest)

Med utgangspunkt i sitatet har jeg i de foregaende kapitlene undersekt hva som kjennetegner
og serpreger SubChurch's religiose uttrykk og teologiske profil. Dette er gjort ved & behandle
aspekter innen kategorier som “hellig rom”, hellige handlinger”, "kultisk musikk”,
“katekese”, ’diakoni” og “misjon”, samt “teologi” og “etikk”. I dette avsluttende kapittelet vil
jeg vende blikket utover, og stille folgende spersmél: Kan SubChurch ses som en del av en
storre bevegelse?

Den forste gangen jeg besegkte SubChurch var jeg til stede ved en gudstjeneste. Dette
skjedde hesten 2008. Menigheten hadde samme helg huset Nordic Fest, en kristen
musikkfestival med band innen rock og metal®. Gjestetaler var den amerikanske pastoren
Bob Beeman, som pd midten av 1980-tallet hadde grunnlagt rockekirken” Sanctuary i San
Diego®'. Mitt forsteinntrykk var dermed at SubChurch herte hjemme i et internasjonalt
nettverk, og hadde kontakt med lignende menigheter utenfor Norge. I senere intervjuer har jeg
derfor spurt informantene om de anser seg som del av en starre bevegelse, noe alle har svart
positivt pd. En av informantene fortalte at det hadde vert inspirerende 4 oppdage at det
eksisterte mange lignende menigheter utenfor landets grenser. Deretter sa han: ”Jeg opplevde,
og jeg tror det var flere som opplevde...at uavhengig av hverandre sé var vi del av en eller
annen form for bevegelse”. Dette viste seg ved at det stadig dukket opp nye menigheter som
hadde hjerte for & nd subkultur og som var en del av den, men som var kristne og ensket a
bygge et fellesskap ut fra det”. Han kunne ogsa fortelle at han ved flere anledninger hadde
representert SubChurch pd internasjonale ledersamlinger kalt “roundtable”, blant annet under

den arlige musikkfestivalen arrangert av Jesus Freaks®” i Tyskland. Han anslo at det p disse

80 Nordic Fest arrangeres av det norske selskapet Nordic Mission. Selskapet har ogsa en nettbutikk som
distribuerer musikk av ulike band innen alternativ rock og i metall (http://www.nordicmission.net/). For mer
informasjon se intervju med selskapseier Pél Dahlen i Magazinet (URL:

http://www.dagenmagazinet.no//Kristenliv/tabid/256/Default.aspx?Moduleld=67792 &articleView=true,
lesedato 25.08.2010)

81 Sanctuary-menigheten vokste raskt og spredte seg ogsa til andre deler av USA. Mange kjente band innen den
kristne metal-scenen har hatt tilharighet til Sanctuary, blant annet Stryper, Deliverance og P.O.D. I dag driver
Beeman Sanctuary International, som blant annet har en egen radiokanal. Han deltar ogsé pa mange kristne
rockefestivaler og underviser ved ulike seminarer.

82 Jesus Freaks begynte som et lite husfellesskap i Hamburg i 1991. I dag omfatter paraplyorganisasjonen med

samme navn over seksti grupper og menigheter spredt over hele Tyskland. En gang hvert ar arrangeres
Freakstock, en stor musikkfestival med band og publikum fra mange land. For mer informasjon, se
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samlingene hadde vert deltagere fra omlag tyve ulike land, og han syntes at det hadde veert
spennende 4 delta der. Selv om det fantes mange fellestrekk mellom de ulike menighetene,
poengterte han imidlertid at det ogsa fantes store forskjeller®.

Informantene mine mener altsé selv at SubChurch kan ses som del av en storre
bevegelse bestaende av en rekke uavhengige og alternative menigheter. For & undersgke hva
som kjennetegner denne bevegelsen, vil jeg diskutere deler av materialet jeg tidligere har
presentert i lys av termen “Emerging churches”. Innen religionsvitenskaplig og teologisk
diskurs er dette en term som benyttes i omtalen og kategoriseringen av enkelte utviklingstrekk
og trender som har funnet sted i vestlige kristne trosfelleskap i senere &r. Den benyttes ogsé
av mange som selv anser seg som representanter for denne bevegelsen. For jeg drofter
SubChurch's plass i denne sammenhengen, er det imidlertid nedvendig med en naermere
redegjorelse for bakgrunnen for og forstaelsen av termen ”Emerging Churches”, samt enkelte

andre begreper som benyttes i diskusjoner pa dette feltet.

Emerging Churches: kristne fellesskap i postmoderne kulturer

Teologen John Drane skriver at termen “emerging church” var lite kjent og benyttet for
femten ar siden, men hevder at man i dag raskt vil mete pa betegnelsen og den virkelighet den
beskriver innen amerikanske, britiske og australske kirkekulturer (2006:3). Ogsa
kirkeforskerne Eddie Gibbs og Ryan K. Bolger skriver at ”emerging churches” (heretter
forkortet til EC) stadig hyppigere blir behandlet i bokutgivelser, blir tatt opp som tema pa
teologiske seminarer og dessuten debatteres pa et stort antall internettblogger (2005:41). Hva
forstas s med denne termen? Drane skriver at det er vanskelig & definere hva EC egentlig
rommer fordi gruppene som hevder at de er en del av denne bevegelsen ofte er svert ulike
(2006:4). Gibbs og Bolger fremstiller imidlertid en vanlig forstielse av begrepet pa denne
méten:

Popularly, the term emerging church has been applied to high-profile, youth-oriented
congregations that have gained attention on account of their rapid numerical growth;
their ability to attract (or retain) twentysomethings; their contemporary worship, which
draws from popular music styles; and their ability to promote themselves to the
Christian subculture through websites and by word of mouth (2005:41)

organisasjonens hjemmeside: http://jesusfreaks.com/content/about-jesus-freaks-eng. Informanten fortalte
at han allerede som 16-dring hadde mett en av initiativtagerne for Jesus Freaks pa husbéten Steiger i Amsterdam.
Da de traff hverandre igjen pé “roundtable” mange ar senere, fant de dermed ut at de i mellomtiden hadde startet
svert lignende menigheter uten & vare klare over det.

83 Informanten fortalte at han hadde vzrt pa bolgelengde med mange, blant annet Jesus Freaks og en menighet i
London, men understreket ogsé at det fantes eksempler pé ledere som det hadde “bikket” litt for.
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EC blir dermed benyttet som en samlebetegnelse for en rekke nye menigheter og
trosfellesskap som har et ungt aldersgjennomsnitt, som bruker samtidskulturelle former og
musikkuttrykk i sin tilbedelse, og som i stor grad benytter seg av og promoterer seg ved
moderne medier som internett. Til tross for slike fellestrekk finnes det ogsa store ulikheter.
Gibbs hevder at EC-bevegelsens styrke er at den har oppstétt spontant og opererer pa
grasrotniva. Nettopp fordi disse menighetene ikke er blitt organisert av en institusjon som
implementerer sin tenkning og praksis ovenfra og ned, har en rekke lokale varianter utviklet
seg. Bevegelsen rommer derfor et vidt spekter av praksiser og kan ikke sies 4 representere noe
bestemt leeremessig stasted eller en spesifikk kirkelig tradisjon. Mange av menighetene er
videre sammensatt av mennesker fra forskjellige kirkesamfunn, de er altsé tverrkirkelige, og
onsker & trekke inn elementer fra de ulike tradisjonene de kommer fra. (Gibbs 2009:36-40).

Ordet “emerging” (fremvoksende, begynnende) indikerer at denne sammensatte
bevegelsen er pa et tidlig stadium: "Emerging churches are physically present today — they
exist here and now. However, the emerging church is a goal or a process, and it has not yet
completely arrived. If anything, it is in its infant stage (Gibbs og Bolger 2005:43)”. Selv om
bevegelsen er ung og dessuten sveert mangfoldig, mener Gibbs og Bolger at det likevel finnes
fellesnevnere for EC som player dypere enn den mer generelle fremstillingen ovenfor gir
uttrykk for. Etter et omfattende feltarbeid der de blant annet har intervjuet ledere i slike
menigheter, foreslar de folgende definisjon:

Emerging churches are communities that practice the way of Jesus within postmodern
cultures. This definition encompasses nine practices. Emerging churches (1) identify
with the life of Jesus, (2) transform the secular realm, and (3) live highly communal
lives. Because of these three activities, they (4) welcome the strangers, (5) serve with
generosity, (6) participate as producers, (7) create as created beings, (8) lead as a body,
and (9) take part in spiritual activities (2005:44-45).

Gibbs og Bolger hevder at de tre forste punktene er nokkelpraksiser i EC-bevegelsen. De
neste seks punktene springer ut av disse, men alle praksiser er ikke nedvendigvis representert
1 hver enkelt kirke eller menighet (ibid.:43). Jeg vil i det folgende behandle enkelte av
punktene i relasjon til SubChurch, men forst er det nedvendig & se n@rmere pé forskernes
hoveddefinisjon. Her identifiserer de EC som fellesskap som folger Jesu vei®* innen
postmoderne kulturer. Hva menes sa med ’postmoderne kulturer”?

Modernitet benyttes gjerne i omtale av ulike vestlige kulturmenstre som har tatt form i

84 "Jesu vei” alluderer til Acta (Apostlenes gjerninger), 9, 2 der "kristendommen” omtales som "veien”.
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lopet av de siste 250 drene. Sentrale kjennetegn er et sterkt fokus pa individet og dets rett til
frihet og selvstendighet, en stor tro pa fornuft og rasjonell tekning, samt en optimistisk tillit til
at ny viten vil bringe fremskritt og forbedre menneskeheten (Dag Osterberg 1999:11). Et
annet kjennetegn ved moderniteten er de mange differensieringsprosessene som har funnet
sted. Innen det religiose feltet viser dette seg blant annet ved adskillelse mellom kirke og stat,
tro og vitenskap (Paul Heelas 1998:2). Gibbs og Bolger fremhever differensieringen mellom
religiose og sekulare sferer som et grunntrekk ved moderniteten, og hevder at
postmoderniteten markerer en tid der dette skillet er blitt utfordret: ”Postmodernity marks the
time when secular space was called into question concurrent with the pursuit of holism and
the welcoming of pluralisation in Western societies” (ibid.:44). Postmoderne kulturer
aksepterer altsd ikke alle skiller og avgrensninger som har funnet sted i moderne tid, men
soker i stedet en mer helhetlig tilnaerming gjennom ulike dedifferensieringsprosesser™ .
Samtidig pagér det en ekende pluralisering av samfunnet, blant annet som et resultat av

dagens globalisering. tendens

Etterligning av Jesus og fokus pa Guds rike

Et hovedanliggende i EC er bevegelsens onske om 4 etterligne Jesu mate & leve pd. Dette
viser seg pa ulike omréder og preger blant annet deres forstielse av misjon.

I folge Gibbs og Bolger finnes det en klar ssmmenheng mellom Jesu lere og hans
lofte om et gudsrike pd jorden®. Et typisk trekk for EC-bevegelsen er dermed dens fokus pa
Guds rike og et onske om & sgke dette her og nd, gjennom fellesskapets handlinger i dagens
postmoderne samfunn (2005:48). Dette synes ogsd & vere tilfelle for SubChurch. I intervju
med menighetens tidligere pastor, spurte jeg om det var enkelte temaer eller bibeltekster som
hadde vert spesielt fremtredende og hyppig diskutert i SubChurch. Han svarte: ”Den siste
perioden for jeg sluttet ble jeg mer og mer opptatt av & bruke bibeltekster om Guds rike...og
vi diskuterte: Hva betyr Guds rike, og hvordan skal vi leve ut Guds rike?”. Sitatet viser at

menigheten ikke bare forstar Guds rike som noe som skal komme i fremtiden. Den vektlegger

% Presentasjonen ovenfor er en kort og svert forenklet fremstilling av noen typiske trekk ved moderne og
postmoderne kulturer. Det er imidlertid viktig & poengtere at man ogsa kan finne mange ulike og til dels
motstridende stremninger: "Bade det moderne og det postmoderne kjennetegnes av tvetydighet og av flere
tendenser og tradisjoner” (Henriksen og Krogseth 2001:33-34). Begrepet ’postmodernitet” er ogsa omstridt.
Enkelte onsker for eksempel i stedet & benytte begreper som ’senmoderne”, og anser heller de postmoderne
markerene som trekk i moderniteten, ikke adskilt fra den.

% Guds rike er et begrep som man meter i Jesu forkynnelse i folge evangeliene. Denne termen viser til at Guds
rike er til stede her og nd (Matt 12,28), at det er noe mennesket kan sgke (Matt 6,33), og noe menneskene kan be
om a fa del i (Matt 6:10). Enkelte tekster viser at det er en sammenheng mellom menneskenes livsforsel og deres
eventuelle narhet til himmelriket (Matt 5,20 og 25,34).
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ogsa hvordan det kan etterstrebes og uttrykkes av menigheten her og na.

Gibbs og Bolger mener at man for & kunne forstd EC-bevegelsens tolkning av Jesu
vei, s ma man forst sette seg inn i dens forstaelse av misjon som missio Dei, Guds misjon til
hele verden (ibid.:50). Kirken har ingen egen misjon. Den deltar i Guds misjon, og denne
misjonen omfatter hele skapelsen: ”The missio Dei precedes the church, and so the issue is
not where to bring or take God, but to find God where he is working...” (ibid.:52). Denne
tolkningen &pner for at Guds rike ogsa finnes utenfor eksisterende kirkelige strukturer. Mens
mange kirker forsgker & invitere ikke-troende inn i sin verden, deltar EC-bevegelsen i stedet
aktivt i kulturene utenfor. Gibbs og Bolger omtaler dette som en endring fra en sentripetal
dynamikk (som seker inn mot et midtpunkt) til en sentrifugal dynamikk (som seker ut fra et
midtpunkt). Slik erstattes en ”Kom til oss”-invitasjon med en ”G# ut”-motivasjon®’ (ibid.:50-
51).

SubChurch's tilstedevearelse blant ungdommer i1 subkulturene kan ses som et eksempel
pa nettopp dette. En av initiativtagerne for menigheten fortalte at styret pé et tidlig tidspunkt
hadde en visjon om & gjere kloften mellom “kristne” og ikke-kristne” musikkmiljeer mindre
ved 4 skape en felles konsertarena i sentrum. Videre ensket de at kafeen skulle fungere som et
naturlig metested for ungdommer uavhengig av deres religigse stasted. SubChurch's arbeid
kan dermed tolkes som et sentrifugalt initiativ ved dets etablering og aktive deltagelse i
miljeer som ligger utenfor tradisjonelle kirkelige strukturer.

Gibbs og Bolger har intervjuet flere ledere i EC-bevegelsen og spurt dem hvordan de
tolker ordet misjon. En av de siterte informantene er Mark Scandrette, grunnleggeren av
ReIMAGINE!. Han svarte: ” Most harbour hostility to the Christian faith. We want to help
people consider Jesus as an option through the beauty of how we live our lives. We believe in
an ’inhabited apologetic’, and through our lives *we bear witness to the reality of God’ (ibid. :
59). Gibbs og Bolger konkluderer deretter: ”For Scandrette, there is no mission projects or
outreaches. Their daily lives point to the reality of the kingdom. Through their activities in the
community, members preach good news” (ibid.).

Dette sitatet har klare likhetstrekk med SubChurch's forstaelse av misjonsaspektet i
dens ungdoms- og kulturarbeid ved SubScene. Menigheten ensker ikke 4 misjonere 1

o

betydningen av & “’preke” for gjestene, men mener at stedet gir dem mulighet til 4 bidra med

87 1 essayet “Improvising Church: An Introduction to the Emerging Church Conversation”, fremhever
teologiprofessor Scott Bader-Saye det samme. Mens for eksempel mega-kirkene ensker & sentralisere kristen
kulturell aktivitet ved & bygge egne skoler, treningsstudioer, bokhandlere og kafeer pa kirkens ”campus”, seker
EC & delta i verdenen utenfor: “Emerging Christians tend to prefer bringing the church into the world. Through
this, they hope to bear witness to and learn from those outside the church” (2006:20)
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konstruktive handlinger som formidler deres verdier og tro.

SubChurch har altsa likhetstrekk med EC-bevegelsen. Det viser seg ved at menigheten
onsker 4 etterligne Jesus ved a sgke Guds rike her og nd og 1 kulturer utenfor etablerte
kirkelige strukturer. @nsket uttrykkes forst og fremst gjennom en praksis som omfatter gode

gjerninger.

Sakralisering av sekulzere sfaerer

Et annet hovedanliggende for EC, er bevegelsens enske om & oppheve modernitetens skille
mellom religiose og sekuleere sferer. Dette skjer i folge Gibbs og Bolger ved en
sakraliseringsprosess der alle aspekter ved livet sokes helliggjort: "Emerging churches tear
down the church practices that foster a secular mind-set, namely, that there are secular spaces,
times, or activities. To emerging churches all life must be made sacred” (ibid.:66). Dette
innebarer at bevegelsen mener at Gud virker i sammenhenger som tilherer den sakalte
sekulare sferen. EC aksepterer heller ikke modernitetens dualismer slik de har vist seg i
kirkens liv og tilbedelse, og man sgker a overvinne disse motsetningene pa ulike méter. Jeg
vil nedenfor ta for meg noen eksempler pé dette i SubChurch.

Et viktig trekk ved moderniteten er menneskets enske om & organisere og systematisere
sin virkelighet for & oppné en felelse av kontroll. Dette organiseringsprinsippet har ogsa
pavirket kirkenes praksis. Gibbs og Bolger hevder at gudstjenesten i de moderne
(protestantiske) kirkene er blitt strukturert pa samme vis som en “’tekst”. De antar at dette er
en konsekvens av at kirkegjengerne fra 1600-tallet og fremover i okende grad kunne lese og
skrive: “Each part of the service progressed in logical fashion until the service was complete”
(ibid. :68)*. Dette omtaler de som et systematisk og linecert trosuttrykk. Postmoderne
mennesker opplever imidlertid virkeligheten som mer mangfoldig: “There is more than one
way to do things, more than one thing going on, and more than one message coming across”
(ibid.). I EC viser dette seg ved at gudstjenestene ikke folger den samme lineere strukturen
som tidligere, og ved at flere ulike aktiviteter kan forega samtidig.

SubChurch kan sies a representere en slik ikke-linezr og ikke-litterer tilnaring i
sin gudstjeneste. I stedet for en fast liturgi der det ene nedskrevne ledd folger det neste,

onsker de & eksperimentere med formen og tillater en stor grad av improvisasjon. I et tidligere

88 Dette synspunktet stir i en viss motsetning til det jeg har behandlet i kapittel 4 om hellige handlinger.
Forskning viser at gudstjenestens hovedstruktur har vert den samme i vestkirken helt fra oldkirkens dager, altsa
lenge for boktrykkerkunsten ble oppfunnet. Jeg oppfatter det slik at Gibbs og Bolger fremfor alt er opptatt av det
nedskrevne og det fastlagte i den tradisjonelle messen, slik den senere utviklet seg.
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benyttet sitat sier et styremedlem folgende: “...moatelederne har full frihet til & forme
gudstjenestene akkurat som de ensker, fordi vi ensker & ha mangfold”. Sitatet vitner om at det
1 menigheten ikke er fastlagt noen norm for rett praksis, og at det finnes flere (jevngode)
méter 4 gjennomfore gudstjenesten pé. Selv om jeg tidligere har vist at metene i SubChurch
gjerne folger den samme firedelte strukturen som beskrives av Justin Martyr, finnes det ogsa
unntak. P4 et av metene jeg deltok pa ble det for eksempel ikke holdt noen tale. I stedet
onsket motelederen at menigheten skulle sitte ti minutter i stillhet for slik & finne ro i en
stresset hverdag. En informant fortalte at enkelte i menigheten ensket & trekke inn elementer
fra liturgien i den ortodokse kirke, blant annet i form av rekelse.

Menighetens medlemmer oppfordres dessuten til & uttrykke seg slik de selv foler er
naturlig, noe som resulterer i at noen stér under lovsangen mens andre sitter. Enkelte drikker
kaffe eller brus under gudstjenesten, eller de gar ut for a kjope dette for sa & komme tilbake.
En annen informant fortalte at noen av gudstjenestegjengerne fortrinnsvis kommer for & delta
i lovsangen, mens andre er der for & lytte til talene. Noen ganger viser dette seg ved at enkelte
gér ut av lokalet under deler av gudstjenesten. Flere aktiviteter foregér altsd samtidig.

Gibbs og Bolger skriver at de protestantiske kirkene som vokste frem etter
reformasjonen satte ordet og forkynnelsen i sentrum i en tid da boktrykkerkunsten hadde
skapt en ny tekstkultur. Tilbedelsen ble mer abstrakt og mindre visuell enn tidligere: "Even
the worship music was strongly text based, as the words, not the entire experience, carried the
meaning” (ibid.:71). Dagens postmoderne samfunn er imidlertid ikke bare tekstbasert.
Popularkulturen rommer ogsa sterke visuelle og auditive aspekter, noe som kan settes 1
sammenheng med fremveksten av ny teknologi, og medier som radio, TV, datamaskiner og
internett. Den protestantiske kirken har etter Gibbs og Bolgers mening ikke fulgt tilstrekkelig
med i den kulturelle utviklingen, men har fastholdt tekstkulturen som den viktigste. De hevder
at dette har fort til en kloft mellom kirken og popularkulturen (ibid.:71). I EC-bevegelsen
derimot ensker man & oppheve dette skillet: ”Emerging churches seek to incarnate, embody,
and express the gospel beyond print culture, beyond the linear approach of modernity” (ibid.).
Ulike popul@rkulturelle former trekkes derfor aktivt inn. Dette viser seg for eksempel ved at
man i EC benytter ”sekulaere” musikkformer i gudstjenesten, men tillegger denne musikken
nye betydninger. Dermed ligner kirkekulturen pa den medlemmene ellers lever i: ”Instead of
profaning the church, secular music becomes holy, and therefore the rest of their lives
becomes holy as well” (ibid.).

Her kan man se klare likhetstrekk mellom EC-bevegelsen og SubChurch. Under mitt
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feltarbeid ble det sjelden anvendt visuelle medier i gudstjenesten (bortsett fra overhead og
powerpoint ved to anledninger), men som jeg tidligere har vist benytter de konsekvent
“sekulaere” musikkuttrykk i lovsangen. Flere av mine informanter har fortalt at rock ble ansett
som “syndig” i de kristne miljeene de kom fra. Et viktig utgangspunkt for SubChurch var
derfor & skape et sted der de kunne dele tro og musikkinteresse, altsa et rom for integrering av
deres kristne og evrige kulturelle identitet. Videre har informantene poengtert at de ved a
benytte sitt eget musikkuttrykk i gudstjenestene, opplever at bennen og tilbedelsen blir mer
“ekte”. Ved a bruke populerkulturelle musikkformer i lovsangen oppheves altsa skillet
mellom den religigse og sekulare sfaeren, kirken samsvarer i storre grad med resten av livet
deres, og totalopplevelsen blir mer autentisk.

Gibbs og Bolger understreker at en hovedarsak til at de nye kirkeformene har utviklet
seg er at unge kristne ensker & forsta sine to verdener: kirken og kulturen de tilherer. De
hevder at svaert mange av lederne innen EC selv er barn av kristne ledere, og at de erfarte den
kulturelle kloften mellom kirken og samfunnet rundt dem. De eonsket derfor a integrere sine to
verdener: “Emerging churches want to stay true to both their faith and their culture”
(ibid.:75). Dette samstemmer med mine informanters egne beretninger, bade i forhold til
deres bakgrunn og erfaringer i ungdomsarene, og nar det gjelder utgangspunktet og visjonen
for SubChurch. Videre skriver Gibbs og Bolger: “Recognizing that people bring their world to
God, emerging churches are strongly tied to local culture” (ibib.77). Forskjellige kulturuttrykk
trekkes derfor ikke inn fordi de er trendy, men fordi de er en naturlig del av livet (ibid.).
SubChurch feirer gudstjenestene i et konsertlokale som vekker assosiasjoner til konserter og
uteliv, benytter alternativ rock i lovsangen og har et liturgisk sprak som inneholder
slanguttrykk og engelske lanord. Disse elementene kan alle sies & uttrykke deler av deres
lokale kultur. Nér de integreres i menighetens hellige handlinger, gjenomgar de derfor i

realiteten en sakraliseringsprosess.

Kirke forstitt som fellesskap

Et tredje hovedanliggende i EC er at de hovedsakelig forstar “kirke” som et dedikert
fellesskap, ikke som en institusjon eller et motested. Fordi bevegelsen ikke aksepterer
differensieringen mellom religiose og sekulere sferer, soker den & integrere det kirkelige
fellesskapet 1 hele livet: “...church is a seven-day-a-week identification, not a once-a-week,
ninety-minute respite from the real world” (ibid.:89). Hvordan viser dette seg i praksis?

Gibbs og Bolger hevder at EC ensker at kirken skal fungere som en utvidet familie:
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“Emerging churches pursue the "new family” practices as modelled by Jesus and his
followers, and their embodied way of life operates similarly to the life of an extended family”
(1bid.97). Nar kirke tolkes som familie, soker man aktivt & skape rom for at trygge relasjoner
skal kunne utvikle seg (ibid.:98). En slik vektlegging av kirke som fellesskap og familie er
ogsa blitt sterkt betonet av flere informanter i SubChurch. For eksempel fortalte den tidligere
pastoren at de ofte hadde lest teksten om den ferste menighet® og diskutert hva den handlet
om. Han sammenfattet det avgjerende 1 teksten ved a si: ”...det er familie og relasjonsbiten.
Vi var bevisste pa a omtale Sub bdde som menighet, men ogsd som familie. (...) S& tekstene
og bibelsitatene om hvordan de delte alt [i menigheten], de var viktige”. For & skape et slikt
fellesskap seker SubChurch & legge til rette for at medlemmene skal bli kjente med hverandre
og fole seg inkluderte. Som jeg tidligere har vist, oppfordres menigheten til & delta i mindre
fellesskap i form av husgrupper og substansgrupper. I tillegg arrangeres ulike aktiviteter og
utflukter som er tenkt & fungere fellesskapsbyggende. Videre oppfordres medlemmene til &
finne “skriftevenner” som de kan dele vanskelige sider av livet med. For dem som ensker a
bidra i den daglige driften av kafé og konsertscene, er ogsé dette en arena for
relasjonsbygging. Det kirkelige fellesskapet mates derfor ikke bare til gudstjeneste pa
sendager, men ogsa ellers i uken.

Gibbs og Bolger mener at kirken har identifisert seg mer med den sentraliserte
tempeltilbedelsen i Jerusalem enn med den paulinske huskirkemodellen. Dette har fort til at
kirken ofte er blitt forstatt mer som et spesifikt sted enn et menneskelig nettverk (ibid.:99-
100). Videre skriver de: ”When church is equated with a meeting that meets in a building at a
particular time, it implicitly leads to a split between church life and the rest of life, thereby
creating a sacred/secular divide” (ibid.:101). I EC seker man som nevnt & oppheve dette
skillet mellom religiose og sekulere sfaerer. Kirken blir lokalisert i fellesskapet med alle dets
aktiviteter, ikke 1 et hellig bygg der man metes til ukentlig gudstjeneste. I SubManifest
understreker menigheten ogsé dette. Der star det: ”Det kristne fellesskapet skal ikke begrense
seg til helligdager og kirkebygg”. De ensker altsé at kirken skal komme til uttrykk pa mange
felt og 1 ulike aktiviteter. I kapittelet "Hellig rom” viste jeg til en informant som papekte at det
er fellesskapet som er viktig i SubChurch, ikke lokalene. Ogsé en annen informant
understreket dette. Han fortalte at husleien i Kirkegaten var blitt hevet, og at styret derfor
vurderte hvorvidt man har rad til & beholde lokalene. Deretter konkluderte han med a si at

”Sub er folkene, ikke lokalene. Vi klarer oss alltid, fordi vi har hverandre”. Selv om lokalene i

89 Ap. Gj. 2, 38-48
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Kirkegaten er et viktig samlingspunkt for menigheten, metes de ogsé andre steder.
Husgruppene holdes gjerne i private hjem, og enkelte arrangementer foregar utenders. Videre
oppfordres menigheten til & delta pa tidebenn 1 Wildén-kapellet i Maridalen annenhver
torsdag.

Et typisk trekk i moderne kulturer er at det har foregétt en okende grad av
individualisering og privatisering. Gibbs og Bolger hevder at dette ogsé viser seg i enkelte av
dagens nyere kirker: ”Often in new paradigm churches, the only community expression in
worship is the casual glance at other people who are enjoying their own personal worship”
*(ibid. 93). I EC vektlegges i stedet fellesskapet under tilbedelsen: “They experience God in
association with their friends and also go through the experience together”(ibid.)°'. Dette har
klare likhetstrekk med det som kom frem i et tidligere benyttet sitat av et styremedlem 1
SubChurch. Han fortalte at han ensket at stolene skulle plasseres slik at alle kunne se
hverandre under gudstjenesten, og begrunnet det pé folgende méte: > fordi (...) man opplever
Gud gjennom hverandre...gjennom fellesskapet”. Forstaelsen av kirke som fellesskap
uttrykkes altsa ved at man i SubChurch omtaler menigheten som en familie, og ensker a legge
til rette for at naere relasjoner skal utvikle seg. De meotes derfor ofte og i forskjellige

kontekster.

Jeg har nd behandlet de tre hovedpunktene som Gibbs og Bolger benytter i sin definisjon av
EC-bevegelsen. I min analyse av disse punktene har jeg vist at man pa alle tre felt finner en
lignende tilnaerming og praksis i SubChurch. Man kan dermed konkludere med at SubChurch
ma ses som del av en starre bevegelse kalt "Emerging Churches”.

Definisjonen av EC omfatter som nevnt ogsa seks andre praksiser som kan oppstd som

resultat av de tre forste. Man finner eksempler ogsé pa disse i SubChurch®, men det vil her

90 Eksempler pé slike nye kirker er megakirkene som vokste frem i andre halvdel av 1900-tallet. De kalles
”megakirker” fordi de har mer enn 2000 deltagere pa matene hver uke. I Norge er Oslo Kristne Senter en slik
kirke.

91 Gibbs og Bolger skriver at dette er spesielt fremtredende i EC-fellesskap som benytter club-musikk og dans
under gudstjenesten, men at det ogsa viser seg i andre postmoderne tilbedelsesformer (ibid:93)

92 De jeg ikke har behandlet, er: 4) Welcoming the strangers: Gibbs og Bolger hevder at EC-bevegelsen ensker &
ta 1 mot outsidere og inkludere mennesker som er annerledes. Jeg har tidligere vist at dette er et viktig
utgangspunkt for etableringen av SubChurch og kulturhuset. 5) Serving with generosity: her hevdes det blant
annet at medlemmer i EC onsker & tjene hverandre, men ogsa storsamfunnet rundt dem. Dette har jeg behandlet i
et eget underkapittel om diakoni. 6) Participating as producers: Gibbs og Bolger papeker at EC ensker at
gudstjenesten skal skapes i og av fellesskapet, og at mange derfor er med pa utforme meotene. Dette har jeg
behandlet i kapittelet “Hellige handlinger”. De neste to punktene 7) og 8) behandles i teksten som folger. 9)
Taking part in spiritual activities: Her viser de blant annet til Marc Scandretts workshops, der man seker &
integrere liv og laere pa konkrete méter. Eksempel pa dette i SubChurch er Substans-verksted og de tilherende
gruppene.
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bli for omfattende & behandle samtlige i dybden. For & underbygge min konklusjonen, vil jeg

likevel trekke frem to tilleggsmomenter som jeg mener er spesielt fremtredende i SubChurch.

Kreativ utfoldelse

Et typisk trekk i EC-bevegelsen er en dens vektlegging av menneskelig kreativitet i
gudsforholdet. Gibbs og Bolger omtaler dette som en “kreativitetsteologi”, fordi den tar
utgangspunkt i at mennesket er skapt i Guds bilde: "Its starting point is that we are made in
the image of God and that God is by nature creative”(ibid:175). En slik kreativitetsteologi
viser seg ogsd i SubManifest. Der star det: Vi gnsker & @re Gud gjennom maten vi lever
livene vare pa og gjennom kreativ utfoldelse”. I menighetens tidligere visjonsdokument
betones den kreative dimensjonen enda sterkere:
Vi vil vare en menighet som setter kreativiteten heyt. Vi tror at Gud er den mest
kreative 1 universet nettopp fordi han har skapt kreativiteten. Vi ensker & bruke all
type musikk, kunst, teater, film o.1. for & tilbe ham, formidle ham og rett og slett bare
glede oss 1 hans skaperverk.
Menigheten understreker altsé at Gud har skapt kreativiteten, og at ulike kunstformer dermed
kan benyttes 1 benn og trosformidling, og som en kilde til glede over livet.

Gibbs og Bolger tolker ogsd EC-bevegelsens fokus pé kreativitet som en reaksjon pa
gudstjenesteutformingen i kirkene medlemmene kommer fra: ”In traditional worship forms,
the congregation is often reduced to passivity or, at best, to orchestrated responses” (ibid.
:177). En av informantene deres uttrykker det slik: "I (...) think that in a consumer culture we
need to help people move from consuming worship to producing it” (Jonny Baker sitert i
Gibbs og Bolger 2005:176). I EC ensker man derfor at gudstjenesten skal vere et sted for
aktiv deltagelse og kreativ utfoldelse.

Som jeg tidligere har vist, er gudstjenestene i SubChurch preget av en slik tilnerming.
Svert mange 1 menigheten bidrar pé forskjellige omrader, og meteledere og husband
oppfordres til & veere kreative. En av musikerne fortalte at musikken ofte ble utformet ved
improvisasjon, og at de ogsa spilte egenkomponerte sanger . Det kreative aspektet viser seg
imidlertid ikke bare i gudstjenesten. Frem til 2005 arrangerte menigheten DP-festivalen, en
festival som blant annet inkluderte musikk, billedkunst og dans. I dag driver den et kulturhus

der lokalene bade benyttes til utstillinger, teater og konserter. Da jeg spurte en informant om

93 Enkelte av disse sangene er blitt gitt ut pa en egen EP .
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de opplevde musikken og konsertscenen som en arena for misjon svarte han: Vi tror at Gud
har skapt musikken, og at det sann sett er en verdi 4 ha konserter...4 ha det goy...uten & matte
ha noen skjult agenda (...). Vi gnsker a leve ut kreativiteten, fordi Gud har skapt kreativiteten
(...) uten & métte be pa slutten, for a rettferdiggjore det”. Sitatet gjenspeiler den samme
holdningen som finnes i utdraget fra visjonsdokumentet ovenfor: De ensker & benytte ulike
kunstuttrykk i benn og trosformidling, eller bare for & ”glede seg i hans skaperverk”. Sitatet
illustrerer videre et punkt jeg tidligere har behandlet: ensket om & oppheve skillet mellom

sakrale og sekulere sfaerer.

Ledelse basert pa personlige evner og ansvarsfordeling

I likhet med andre moderne institusjoner har ogsa de etablerte kirkene dannet organisatoriske
strukturer som gjerne omfatter et hierarkisk oppbygd lederskap, bestdende av ulike lonnede
stillinger. I EC-bevegelsen soker de i stedet 4 finne nye mater & organisere seg pa’* (Alan
Jamieson 2006:68). Gibbs og Bolger papeker at EC ensker & bevege seg bort fra en hierarkisk
forstaelse av kirkelig lederskap, og i stedet ensker at menigheten skal ledes i fellesskap (lead
as a body). Forskerne mener at dette ikke bare kan tolkes som en postmoderne kritikk av
modernitetens kontrollformer, men ogsa som en konkret reaksjon pa tidligere erfaringer med
kontrollerende ledere (2005:196-197). EC forsgker 4 unnga en lignende situasjon:” Even if a
leader is culturally savvy, emerging churches are wary of the powerful charismatic leader”.
Mange menigheter strukturerer seg derfor som lederlose grupper (leaderless groups) i stedet
for & ha én sterk gruppeleder (2005:196). Dette betyr at ledelsen er gjennomsiktig og at alle
kan bidra, i motsetning til at én person eller ledergruppe er hovedansvarlig for samtlige
omréder. I EC onsker man videre a fordele arbeidsoppgaver og ansvar ut fra hvilke evner de
enkelte medlemmene har. Hvem som skal ta hdnd om de ulike omrédene baseres pa evner, og
dette avgjares i gruppen: “Their status is given by the group rather than taken by the person or
imposed by an institution” (ibid.201).

En slik tilneerming finnes ogsa i SubChurch. Som nevnt, valgte menigheten tidlig &
avbryte samarbeidet med den danske pastoren for RockOut Church fordi man opplevde hans
lederstil som usunn. En av initiativtagerne for SubChurch ble deretter bedt om & fungere som

pastor. Et styremedlem fortalte at den nye pastoren hadde vart en visjonar, motiverende og

94 Jamieson trekker ogsa frem andre typiske elementer i organisasjonsstrukturen: “Typically the organizational
structures of established churches include specific buildings (‘churches'), specific and often paid roles (priests,
ministers or pastors), financial systems (often with charitable tax status), constitutions, and formal connections
with other similarly structured and constituted churches (denominations)” (Jamieson 2006:68)
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samlende person for menigheten. Hun poengterte imidlertid at dette ikke var pd grunn av hans
stilling, men heller et resultat av hans personlighet. Gruppen ba ham altsa om & fungere som
pastor fordi han viste gode evner som leder. Informanten opplevde det som et tap da han
sluttet, men poengterte sd: “Men en positiv endring er at mange flere har tatt ansvar for
forskjellige ting [etter hans avgang]. Vi ser ogsé klarere hvilke andre ressurser som finnes i
menigheten”. Flere medlemmer begynte altsd & bidra i menighetsarbeidet, og nye talenter ble
synlige. Et annet styremedlem fortalte at de na ikke lenger leter etter ny leder, og at mange 1
menigheten i stedet ensker at menigheten sammen skal lede hverandre™.

I dag fungerer det valgte styret som menighetens andelige ledelse, og de har ikke lenger
noen pastorstilling. I tillegg til styret finnes ogsa en “inngruppe” som har ansvar for
menighetens indre liv, og en utgruppe” som tar seg av utadrettede aktiviteter relatert til
kulturhuset SubScene. I tillegg bidrar medlemmer som talere og som forbennsansvarlige. Det
finnes heller ingen utnevnte ledere for husgruppene og substansgruppene, og man alternerer
mht hvem som har ansvar for a forberede meatene. Ved siden av & ha en flat lederstruktur
onsker SubChurch 4 ha en (formell) kjonnsbalanse i styret, noe de ogsa hadde under mitt
feltarbeid. En informant fortalte at de ikke hadde tilsvarende fokus pa kjennsfordelingen i
andre deler av organisasjonen, men konkluderte med a si: Vi vil at det meste som skjer av
engasjement skal blomstre frem naturlig, og pr. nd fungerer dette rimelig 50/50
kjennsfordelingsmessig”. Siden ansvaret for forberedelsene til og ledelsen av meter og
samlinger alternerer mellom medlemmene, etableres det ikke en fast konvensjonell fordeling i
manns- og kvinnefunksjoner. SubChurch kan dermed ses som et eksempel pa en lederlos
gruppe der ledelsen er gjennomsiktig og fordelt pd mange personer, og der kvinner og menn
er forholdsvis jevnt representert. Denne organiseringsformen viser at kirke nettopp blir

forstatt som fellesskap.

I dette kapittelet har jeg hovedsakelig benyttet Gibbs og Bolgers tenkning som teoretisk
utgangspunkt for analysen. Som jeg har vist, er det mange og klare likhetstrekk mellom deres
fremstilling av EC-bevegelsen og mine egne observasjoner i SubChurch. I den fremstillingen
som Gibbs og Bolger har gitt, kan man enkelte steder spore en viss karikering av tradisjonelle
kirkesamfunn. Slik skaper de en effektfull motsetning til den nye og “postmoderne”

bevegelsen de selv presenterer. Man ser det samme i deres sammenligninger mellom EC og

95 Selv om de tidligere hadde en pastorstilling, er det viktig & understreke at lederstrukturen har vert flat fra
menighetens oppstart. Ulike ansvarsomrader og oppgaver har vert fordelt mellom medlemmene, og styret (som
pastoren ogsa var en del av) er blitt valgt ved arlige generalforsamlinger siden 2001.
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ulike "moderne” kirker som har vokst frem i etterkrigstiden. Jeg synes nok at deler av deres
komparasjon er en smule tendensigs. Likevel mener jeg at de i hovedsak treffer godt i sin

fremstilling av de nye kirkeformene som beskrives, slik jeg ogsa selv har kunnet observere
dem i1 SubChurch.
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Oppsummering og avsluttende kommentarer

Med utgangspunkt i SubChurch's manifest stilte jeg innledningsvis folgende spersmal: Hva er
det som skiller SubChurch fra det de selv omtaler som “tradisjonell kristenkultur”, og hvordan
viser denne annerledesheten seg? For & finne svar har jeg undersokt tre omrdder: menighetens
religiose uttrykk, dens teologisk profil og hvorvidt SubChurch kan ses som del av en storre
bevegelse. Om det religiose uttrykket kan man oppsummerende si at gudstjenestepraksisen i
SubChurch ligner den frikirkelige meteformen. Gudstjenestene har likevel et klart saerpreg
fordi man benytter uttrykksformer fra ungdomskulturene som medlemmene er en del av.
Dette manifesterer seg i menighetens valg og innredning av forsamlingslokaler, 1
gudstjenestens musikalske utforming, i menighetens liturgiske sprak og i de seremonielle
ledernes pékledning. Man kan derfor konkludere med at menigheten har lykkes i sitt enske
om & skape et annerledes og s@regent kulturuttrykk. Som vist, forer denne typen inkulturasjon
til at de ’sekulere” ungdomskulturelle uttrykkene i realiteten gjennomgér en
sakraliseringsprosess.

Naér det gjelder den teologiske profilen er menighetens tverrkirkelighet et viktig
karakteristikum. Selv om medlemmene kommer fra tradisjoner med ulike bibelsyn og
divergerende tolkninger i teologiske spersmal, synes dette a fore til forholdsvis lite diskusjon
og uenighet. Det er flere arsaker til dette, for eksempel at mange medlemmer ikke har et sterkt
forhold til tolkningene i tradisjonen de selv kommer fra. En annen forklaring er at menigheten
har en stor vilje til konsensus, og ensker & vektlegge det man kan enes om fremfor det som
skiller dem. Styret avstdr derfor fra & ga dypt inn i de spersmélsstillingene som kan ha en
splittende effekt pd menigheten, og &pner i stedet for at de ulike synene kan praktiseres
simultant. Man kan dermed si at SubChurch i motsetning til sveert mange kirker, bevisst
unngér 4 ta standpunkt i flere av kristendommens omstridte teologiske og etiske sparsméal. A
ikke ta standpunkt her er ogsd et valg, og det gir SubChurch en egenartet teologisk profil.

Ogsé andre karakteristika er med pé & forme menighetens teologi. Disse er blitt
tydeligere etter undersgkelsen av det tredje og siste omradet, nemlig hvorvidt SubChurch kan
ses som del av en storre bevegelse. Som vist deler SubChurch er rekke fellestrekk med
menigheter som betegnes som “Emerging Churches”. Blant disse er menighetenes enske om a
soke Guds rike her og n4, etablere seg i subkulturene og vise medmenneskelig godhet der.
Videre ma jeg nevne deres onske om & oppheve skillet mellom sakrale og sekulaere sfaerer, og
deres forstdelse av “kirke” som en familie ledet i fellesskap og av begge kjonn. Ogsa

SubChurch's kreativitetsteologi kan sies 4 inngd som en sentral marker i profilen til denne
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menigheten og bevegelsen forevrig.

I et historisk perspektiv kan man nok si at de ovennevnte kjennetegnene ikke gjor krav pé en
originalitet i og for seg. Det er mange eksempler pa kristne bevegelser som har tatt i bruk
samtidens kulturuttrykk pa forskjellige méter og som har ensket & utfordre det de oppfattet
som stivnede kirkelige former og strukturer. I de menighetene medlemmene i SubChurch
kommer fra, vil man antageligvis ogsé finne en bred enighet pé flere av punktene beskrevet
ovenfor, for eksempel i betoningen av “’kirke” som fellesskap. Annerledesheten i SubChurch
og Emerging Churches-bevegelsen bestar i at de har valgt & aksentuere og sammenfoye
nettopp disse elementene i den kristne tradisjonen.

SubChurch synes ikke 4 ha noe enske om 4 st 1 opposisjon til kirkene de kommer fra.
Initiativet ma derfor ses som en reaksjon pa ulike savn de har tidligere har opplevd, savn de
sa har sekt & bete pa gjennom & skape sitt eget rom. Der arbeider menigheten for a revitalisere
viktige kristne livsformer for at medlemmene skal kjenne tilherighet og eierskap.

Tittelen pa SubChurch's manifest, "Med Gud — mot stremmen”, er svert beskrivende
bade for menighetens kristenkulturelle og ungdomskulturelle identitet. Menigheten tar del i
en storre kristen tradisjon, men markerer et klart serpreg ved sitt religiose uttrykk og sin
teologiske profil. Ved & etablere seg som en rockekirke midt i subkulturene representerer de
ogsé der noe annerledes.

Som vist kan SubChurch og Emerging Churches-bevegelsen tolkes som et tegn i tiden,
som et samtidssvar fra enkelte unge kristne 1 dagens vestlige og sekulariserte samfunn. Det
sakalt postmoderne viser seg blant annet i deres pluralistiske tilnerming til leerespersmél og
kirkelig praksis, samt i deres dedifferensiering og resakralisering av omrader som
moderniteten har kategorisert under det sekulare.

Selv om det norske samfunnet i ekende grad er pluralisert, ma man likevel si at
SubChurch er blitt til i en relativt homogen kultur. Menigheten er ogsé liten, med bare droyt
hundre registrerte medlemmer. Et interessant spersmal er derfor om tilsvarende
ungdomskulturelle menigheter med hoyere medlemstall og i mer heterogene samfunn kan
klare & ivareta fellesskapet, den pluralistiske tilnaermingen til teologien og idealet om en flat
ledelsesstruktur i samme grad som SubChurch. For & undersgke dette vil man matte

gjennomfore et storre komparativt studium.
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Vedlegg 1 SubManifest

SubManifest

Med Gud — mot stremmen

Mot stremmen
SubChurch ble til blant mennesker, hvor mange ikke felte seg hjemme i den tradisjonelle
kristenkulturen. Vi gnsket 4 skape noe nytt og annerledes, og uttrykke oss pi méater som ikke var
vanlige i andre kristne kirker, og ellers i mainstreamkulturen. SubChurch vil bygge videre pd denne
arven.
Vi gnsker ogsd @ veere en motkultur i et samfunn gjennomsyret av destruktive krefter som bryter
mennesker ned. Egoisme, materialisme, og overfladiskhet er eksempler pd hva Bibelen maner oss til
kamp mot. SubChurch skal vare et sted der vi settes i frihet. Vi har fatt 1 oppgave 4 forvalte jorda Gud
har skapt. Vi mi derfor tenke ut over virt fellesskap, viir by og var land, og dele av vir matericlle
overflod med andre. Gud er rettferdig. Derfor skal vi jobbe for en rettferdig fordeling mellom land og

generasjoner.

Fellesskap
Guds betingelseslase kjrerlighet skal giennomsyre SubChurch. Vi gnsker at fellesskapet skal vre
preget av vennlighet, ydmykhet. trofasthet, tilmodighet og raushet. Folk i alle aldere og livssituasjoner
skal oppleve at de kan viere seg selv og at de kan ta med seg hele livet sitt, pé godt og vondt. inn i
fellesskapet. Bibelen sier at vi skal barre hverandres byrder og dele hverandres gleder. Vi vil inspirere
hverandre til & dele tid og ressurser, historier og erfaringer, oppturer og nedturer, pd cn @rlig méte, og
sammen hjelpe hverandre til & vende blikkene vire mot Gud. Det kristne fellesskapet skal ikke
begrense seg til helligdager og kirkebygg. Vi vil dele liv til alle tider, hvor enn vi befinner oss.

Det kristne livet
Vi ensker 4 bli bedre kjent med Gud og hans vilje for livene vire. Vi vil hjelpe hverandre til & fi mer
innsikt i de bibelske sannhetene, slik at det fir praktiske konsckvenser i livene vi lever. Dette gjor vi
ikke 1 egen kraft. Med Den Hellige And levende i oss blir Bibelen, bgnnen og fellesskapet kilder til
dette. Vi vil legge til rette for at den enkelte kan vokse i kjennskap til Gud og seg selv vansett hvor

man er i livet. Vi ensker at evner og talenter Gud har gitt oss skal utvikles og brukes 1 fellesskapet.

101



Til hjelp for mennesker
Bibelsk nestekjarlighet tar alle menneskelige behov pd alvor. Pl tross av velstand og materiell
overflod i landet virt, er det mange som har det vondt og opplever mangler 1 liver. SubChurch skal
veere til hjelp for mennesker som sliter. Vi skal vare et tilfluktsted, der den enkelte fir oppleve Guds

omsorg i praksis.

Gi det videre
Jesus har sagt at vi skal gd ut i hele verden og spre hans gode nyheter. Mange i SubChurch har it
oppleve frihet gjennom Guds kjzerlighet og tilgivelse. Det vi selv har fite, ¢nsker vi & gi videre.
SubChurch skal bringe tro, hap og kjrerlighet inn i de subkulturer vi er en del av.
Vi gnsker at SubChurch skal viere til inspirasjon foe likesinnede ogsd utenfor Oslo og Norges grenser.

Enhet pa tross av uenighet
SubChurch er et tverrkirkelig fellesskap. Det inneberer blant annet at vi har et dpent syn pa hva
kristen dip og nattverd er. Pi tross av uenigheter. kan vi fungere godt sammen, og slik bidra som et
cksempel til enhet blant kristne. Sclv om SubChurch skal vare ct alternativ til tradisjonelle kristne
miljger, gnsker vi @ ha et godt forhold til andre kristne fellesskap. Vi stér sammen i den kristne tro, slik

den beskrives 1 den apostoliske trosbekjennelse (se slutten av manifestet).

Leder og tjener
Bibelen sier at den som vil lede en annen skal vazre som en tjener. 1 SubChurch vil vi at alle skal tjene
og lede hverandre. Samtidig har det valgte styret et spesielt ansvar for 4 tjenc og lede fellesskapet i
samswvar med SubManifestet. Vi gnsker at avstanden mellom styret og resten av medlemmene skal

vere s liten som mulig, og at veien fra idé til handling skal oppleves kort.

Gi Gud =re
Vi vil takke og tiloe Gud for alt han har gjort for oss. SubChurch har mye av sitt opphav i de deler av
kultwren som gér mot strgmmen, og dette sarpreg skal ogsé fd komme til uttrykk nér vi tilber. Vi
gnsker & 2re Gud gjennom méten vi lever livene vire p2 og gjiennom kreativ utfoldelse.

Guds mangfold skal komme til syne.
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Den apostoliske trosbekjennelse {Apostolicum)
Fra ca ir BO0 med rotter tilbake til 400-tallet.

Jeg tror pi Gud Fader. den allmektige,
himmelens og jordens skaper.
Jeg tror pa Jesus Kristus, Guds enbérne Senn, vér Herre,
som ble unnfanget ved Den Hellige And,
fodt av jomfru Maria,
pint under Pontius Pilatus,
korsfestet. ded og begravet,
for ned til dpdsriket,
stod opp fra de dede tredje dag.
fér opp til himmelen, sitter ved Guds,
den allmektige Faders hgyre hind,
skal derfra komme igjen for & dgmme levende og dede.
Jeg tror pi Den Hellige And,
en hellig, allmenn kirke,
de helliges samfunn,
syndenes forlatelse,
legemets oppstandelse
og det evige liv.

Amen.
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Vedlegg 2: Tidligere visjonsdokument

VISJON FOR SUBCHURCH

SubChurch: Sammen bygge menighet for subkulturene.

Vi gnsker at mennesker skal komme til tro pa Jesus Kristus og laere & elske @
falge ham. Vi tror at Gud har skapt alle mennesker og at gjennom sin sgnn Jesus
Kristus gnsker & frelse hvert menneske. Vart mal er a8 bringe evangeliet inn i
subkulturene, der vi holder til.

Sammen bygge menighet...

Forbilde for menighet finner vi i Apgj. 2: 41-47.

Verdier:

Menighetens to store verdier finner vi i Matteus 22,36-40. Vi skal elske Gud og
var neste.

Tilbedelse:

Vi tror at vi er kalt til 8 elske Gud av hele vart hjerte og av hele var sjel og av all
var forstand, og var neste som oss selv.R elske Gud av hele oss er tilbedelse og

det er slik vi skal leve livene vares. Nar vi elsker Gud, og leerer & elske oss selv,

kan vi ogsa elske alle rundt oss.

Fellesskap:

Vi vil at SubChurch skal preges av et trygt og inkluderende fellesskap, hvor hver
enklelt blir sett og tatt hand om. Guds kjaerlighet til oss skal fgres videre til var
neste. Vi skal beere hverandres byrder (Gal 6,2). /&penhet og erlighet skal prege
oss bade i forkynnelsen og i hverdagen. Helbredelse for hele mennesket skjer
gjennom forbgnn, sjelesorg og trygge og apne vennskap. Husgruppene i
SubChurch er et viktig bidrag i denne sammenheng.
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Det frivillige arbeidet star sentralt i SubChurch. Det forventes at hvert enkelt
medlem deltar i det frivillige arbeidet. Sammen driver vi SubChurch.

Som menighet star vi i fellesskap med alle andre menigheter som utgjer Jesu
Kristi legeme. Vi gnsker ikke & std alene, men 3 velsigne og stgtte andre
menigheter.

Lederskap:

SubChurch blir ledet av et styre med en hovedleder for styret og SubChurch.
Styret er SubChurch' s 8ndelige lederskap, med forbilde i urkirkens eldste (i
Apostlenes gjerninger). Styret i SubChurch har det overordnede ansvaret for
menighetens ve og vel, bade andelig og medmennesklig. Styret i SubChurch har
taushetsplikt.

Vi er alle forbilder for hverandre, men en leder har et ekstra ansvar som forbilde.
Alle som skal ha en lederfunksjon f.eks. styremedlem, lovsang, cellegruppe o.l.
ma leve etter en viss standard. 1. Tim 3, 1-13 Fgrst og fremst ma den som er
leder ha vaert kristen i noen ar. Ellers ma en leder leve slik at han eller hun
inspirer og oppmuntrer folk i menigheten til 8 vokse i troen pa Jesus og vinne
andre for ham. Jesus bgyde seg ned og vasket disiplenes fgtter (Joh 13,1-15).
Den samme tjenende holdning skal prege en leder i SubChurch. Vi skal
underordne oss hverandre i et tjenende fellesskap. Lederskapet skal ikke veere
initiativtagere til alt som skjer i menigheten. Vi gnsker initiativ fra alle og
tilstreber at de blir behandlet serigst.

Tverrkirkelig:

SubChurch er tverrkirkelig. Det vil si at menigheten har et apent syn nar det
gjelder dap og nattverd. Det betyr ikke at d3p og nattverd ikke er viktig, men at
man vil ilegge forskjellige betydninger.

Bibelsyn:

Vi tror at bibelen er Guds ord og den autoritet vi skal leve livene vare etter. Her
fortelles det i sannhet hvordan mennesket kan bli frelst og vi tror at Den Hellige
And taler til oss gjennom Guds ord. Som en tverrkirkelig menighet legger vi
Lusannepakten som grunn for var teologiske stasted.
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...for subkulturene.

Definisjon:

Med subkulturer mener vi ulike miljger innefor musikk, teater, film, billedkunst
etc. De fleste som befinner seg innenfor subkultur-miljgene, glir ikke
ngdvendigvis like lett inn i tradisjonelle menighetsmiljger. Derfor trengs
SubChurch.

Kreativitet:

Vi vil veere en menighet som setter kreativiteten hgyt. Vi tror at Gud er den mest
kreative i universet nettopp fordi han har skapt kreativiteten. Vi gnsker a bruke
all type musikk, kunst, teater, film o.l. for & tilbe ham, formidle ham og rett og
slett bare glede oss i hans skaperverk.

Der hvor vi er:

SubChurch ble startet av og bestar av mennesker som er en del av de omtalte
subkultur-miljgene. Vi gnsker a veere lys der hvor vi er, i miljger vi ville gatt i
uansett hvilken tro vi hadde hatt eller ikke hatt, og derfor er vdr malgruppe et
helt naturlig valg.

SubScene:

SubScene er en mgteplass for utgvende kunstnere. SubScene er et rusfritt
kulturhus, med konsertlokale, gvingslokale for band, teatergruppe og filmklubb.
Vi gnsker med SubScene a vare en positiv faktor i Oslos kulturliv og 3 tilby
byens befolkning et sted hvor man kan fa utfolde sine kreative sider. SubScene
drives av SubChurch.
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Vedlegg 3: Spoerreundersokelse fra 2009

Antall leverte skjema: 48 Antall kvinner: 24

Gjennomsnittsalder: 26,90 42 svar

Helt  Litt Litt Vet
Tilbakemelding til styret: uenig uenig enig Helt enig ikke  kontroll
Jeg opplevde i bli raskt
inkludert da jeg begynte i Sub 2 13 13 20 48

Jeg synes det er godt & kunne
veere anonym i Sub Church.

Jeg er fornoyd med sub-txt (sms
fra Sub)

Jeg er blitt kristen /bevart i
troen pa grunn av Sub Church.

Jeg er ofte sliten fordi jeg
jobber s& mye i Sub. 32 9 6 1 48
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Jeg opplever at jeg kan la vere
a engasjere meg frivillig i Sub
dersom jeg vil.

Jeg er fornoyd med nattverden i
Sub Church

Jeg er fornoyd med allmetene i
Sub Church

Jeg Kjenner til innholdet i
SubManifestet

Sub Scene er viktig for 4 na
maélene i SubManifestet

Vi burde bruke mindre
ressurser pa det som skjer pa
huset, slik at folk far mer tid til
4 henge ute.

20

11 11

48

Jeg ser pa styret i Sub Church
som menighetens dndelige

19

48
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lederskap.

Jeg er fornoyd med den

ledelsestrukturen vi har i Sub
Church i dag.

Jeg onsker en tjenestefordelt
lederstruktur (hyrde, lerer,
evangelist, profet , apostel)

Helt  Litt Litt Vet
Tilbakemelding til INN-gruppa: | uenig uenig enig Helt enig ikke

Jeg er forneyd med den
andelige sangen og musikken i
Sub Church.

Jeg er forneyd med tilbudet om
forbenn i Sub Church.

Jeg er forneyd med meoteformen
i Sub Church.

Jeg er fornoyd med spleisen i
Sub Church 1 13 31 2 47
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Jeg er fornoyd med info-bolken
under metene pa Sub.

Jeg er forneyd med
bennemetene i Sub Church.

Jeg er forneyd med
samlivsarbeidet i Sub Church.

Husgruppene ber fa mer fokus i
Sub Church.

Jeg synes Sub Church fungerer
godt som et tverrkirkelig
fellesskap.

Jeg kjenner til INN-gruppa og
dens ansvarsomrader.

Jeg mener Sub Café fungerer
tilfredsstillende.

110



Jeg mener PR i forbindelse med
konserter pa Sub Scene
fungerer tilfredsstillende.

Jeg er fornoyd med
kunstutstillingene i Sub Café

1 9 15 12 11 48
Jeg mener utsmykning av
lokalene er tilfredsstillende. 2 4 16 26 48
3 8 11 16 11 49

Jeg er forneyd med gratiskler
ordningen pa Sub

Jeg er fornoyd med
Brettspillklubben pa Sub

Jeg er forneyd med
miljeskapende tiltak som skjer i
Sub-regi

Jeg har minst en oppgave pa
Sub Scene / Sub Café (UT-
arbeidet).
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Jeg er forneyd med subscene.no 1 15 24 8 48
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Vedgleg 4: Dap i Sub Church

Dap i Sub Church.

L. Innledning:

Sub Church er en "tverrkirkelig" menighet, Dette betyr forst og fremst at ulike syn pd dip er
representert innenfor fellesskapats vegaer. Men for d unngd smertelig splitlelse bar vi inntil i dag
avsedee fra d praktisere dip i Sub. Vi har likevel hele tiden ansett dip som veldig viktig, ettersom
Bibelen lerer ass at den kristne menighet skal "dope dem, ,.og lere dem™ (Matt 28.18-20.). Decfor ser
vi at tiden har kommet hvor vi md w stilling til hvordan vi vil lgse appfordringen ipraksis. ¥ii Sub
i nok. om vi skal unngd kjipe konflikter, innse at det ikke er gitt oss & t entydig parti i deane
diskusjonen. Men fdr vi konkret ser pi hva dette betyr for oss, vil vi informere om de ulike dipssyn
som ef tepresentert i Sub i dag.

Far vi gjer det, vil vi imidlersid understreke hvar viktig det er for oss i yte renferdighet og
respekt everfor hver enkelt dips-tradisjon. Vi vil derfor unngd sa langt det er mulig 4 diskutere og
preblematisere selve dips-teologien til et kirtkesamfunn, Presentasjonen av de ulike ddpssyn baseres
derfor i sterst mulig grad pd boker am detie tema skrever av representanter for de ulike dips-
tradisjener selv, og ikke pi vire egne oppfatninger og vurderinger av deres meninger am dip. Vi skal
presentere, ikke evaluere, som vakimesteren | Pompel & P ville ba sagt det!

Dips-diskusjonen dreier seg i star grad om tolkainger og vektlegging uv ulike bibalsteder
{Apg vs. Rem feles). Det kan derfor virke forvirrende nér man tar de samme bibelstedene ul inntekt
for sitt syn, mea jeg overlater til dere d vurders hvem som har retten pd sin side. 500 dr med
diskusjaner gir ja nettopp et hint om at Bibelen selv ec tverydig i sin behandling av dips-sparsmilet.
Dette saner oss til ydmykhet!

2. "I'roendes diap” — Pinscvennenes, Buptistenes og Troshevegelsens dapssyu:

Det kan vaere litt vanskelig i viere sikker pd at det vi skriver i det Glgende stemmer overens med del
ulle Pinsevenner, Baplister o2 Troshevegede mener. Tor, som dese sikkere vet, er jo disse stedegne
menigheter (£, eks. Filadelfils Oslo eller OKS), som i utgangspunktet ikke har noe sentralt lzrenrgan
slik som den norske Kirke bar (Bispekollegict).

Som uttrykket “treendes dip™ hinter il er det den enkelre porsons trosvaly op teos-
bekjennelse som er forntsetningen fur & bli dept i Pinscbevegelsen, blant Baptistene og i
Trashevegelsen. Dette er ol bevisst valg traen voksen person som selv hac valge & tro pa Jesus. Treen
kommer [prst, s& dipen. Dipen er “en god samvittighets pakt med Gud™ (1.Pet 3.21), op forutsetter en
bevisst loftesaviegaclse framfer Gud. En slik bekjenuelse mener man kun en treende voksen kan
tremfars. Dette botyr ikke at truen eren prestasion. Man vektlegger nemlig samtidig at troen er skapt
av Den Hellige And (1 Pet, 1,23; Tir. 3.5). Dipen er derfor hos Pinsevennen og den Trosbevegede
forst og fremst ¢f swabol pi det Den Hellige And allereda bar gjort med den troendes hjerte, nemliy
rense ham fra sin synd slik at han kan bli en del av Guds menighet.

Man kan ikke bli mediem av en menighet der man praktiserer troandes dap lor man er dept
som voksen. Det holder ikke & vare barnedypl, Er man barnedgpt ma man dope seg pd ny. For selv om
Pinsevennene, Baptistene og de Trosbevegede legger ster vekt pi vanadipen, har den ikke frelsende
og gienfedende kraft, Den er i ot cadrament, som man kaller det i Den Norske Kirke., Et sakrament
er et synlig tegn pd at man faknisk mottar frelsen i diipen, Hos de tros-dgpende er den imidlertid kun et
symhal. Bibelsk belegg for delte mener man & finne flere steder i Aposielgjerningene der man ser
cksempler pi at gjenfirdelse har skjedd navhengip av dip (Apg. 10,4418 19.1-6; 18,24.28). Nir
mennesket dykkes under og reises opp i dipsbassenget, er det ikke en virkelig ded og en virkelig
oppstandelse som skjer, men det symboliserer at nér menneshet trar s har det bliu begravd med
Kristus og at det vasket rent fra synd ogsd stir opp med TTam. Derfor er dipen Kun ot vire tegn pien
indre virkelighet som er skapt ved det forkynte Ord og Anden alens,
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Hva da emed barnet? Pinsevennene, Baptsiens og de Trosaeverede mener buast er or Guds
B fra Gsdselen av, uren at Jet selv ver det, For selv om bamel fra fedselen oy or hunder av syl
iRom 3, si har det jngen skyld for disse handlingene for des selv vet hva det gjer, [ barneddpens sted
har Pinsevennene, Baptistene 08 de Troskevegede det man kaller barnevelsignelse. Denne handling
forstir man sam en forbgnnshandling Jik den Jesus foretok i evangeliene (Mark HL13-16). Dette
gjores for & opplendie menigheren il be am at bacnet méd begyone @ tro vir der vobser til

3, Baruedip - Lutheranernes dipssyn:

Uenigheten mellom Pinsevenner, Buptister, Troshevegede og Metadister pd den ene side, of,
luthesanere, Katolikker og Ortodokse kristne pi den aunen side, kommer klarest frem i forsticlsen av
arveskvlden (ikke arvesynden som mange tror). Lutherske kristne mener at etter syndefaller stér alle
mennesker, smid og stor, bade spedharn og voksen. under Guds dom (Rom 9.3-23; Ef 2.3}, Ogsid de
smi harn tar derfor del i menneskeherens skyld, Derfor rrengar alle menncsker, vansett alder, Guds
frelse. Denne frelse mottas pd grunaleggends vis i dapen.

Dipen forstis av den lutherske kirke sem en handling Gud selv utfprer (Toh 3,45 1L.Kor 6,11,
12,15, Tit 3.3-7). Sely am det er mennesket som helt konkret ulfprer daps-handlingen, er det Gud som
glennem den dgpende er aktiv. Decfor sier Lutheruneren heller at noen “blir dept” enn at de “deper
seg” Dipen uttrykker nemlig Guds frelsesvilje mot alle mennesker. Men bamedip har ingen magisk
betydning for [relsen. Dersom mian ikke hekjenner Jesus som Hene nir man vokser G, er ikke frelsen
virksom for mennesket. Det er ikke slik atalle sem er dept iverken bam ciler voksne) blir frelst,
uansett biva de senere i livet idle mene om Jesus. Tro og dip herer derfor uligseliy; sammen egsa for
de lutherske kristne (Mark 16.16; Kol 2.12; Gul 3.26). Uten tro finnes Jdet ingen [(relse. Me: trosn er
noe som refter seg mot Guds afddehandling @ dipen. Lutheraneme er redde far at ircen skal oppfattes
somen gjerning/prestasjon dersom man ikke lar God alene handle 1 dipen. Dersom en som er
barnedppt har falt fra troen, men senere vender tilbake, tilbyr man det man kaller “stadfestelse av
diipen™. Dete er en bekjennclseshandling med forbgnn,

Deter altsd dapen som formddler frelse hos lutheranerns (1.Pet 3,200), Dette mensr man
ultrykkes nir Bibelen sier at Gud i dapen ikler oss Kristus (Gal 3.27). og ut vi derfar dor 0g stir app
igjen med Ham (Rom 6.3-8; Kal 2.12). Nér Guds navn i dipen utropes over barnet, dvs, adr det
“dwpes til Faderens, Sennens vg den Hellige Ands nave” (Matt 28.19), da blir bamet Guds eiendom.
Derfes mener de lutherske kristne at vi fir den ellige And i ddpen (Apg 2.38:29, 9,176 1. Kor 12.13).
Den Hellige And fortsetter i bo © det voksende barn it lenge det selv ikke fornckter den troen det er
dupt tiL. Falgelig er ikke ddpen kun el symbel for en Lutheraner, Mun mener det skjer noe spesielt i og
med dipen. Slik man som barn fikk omskjerelsen til wgn for den gamle pakt, slik fir barer del 1 den
nye pakti og med dipen (Kol 2.11-13). Den tro som da bekjennes i dipen er paki-lellesskapets
stedfartredende tro.

Til slutt ex det vikiig a understreke at Lutheranerne ikle mener at et barn som dpr uren 4 vare
dapt gir fortapt. Fler stotter man seg pf Guds godhet. rettferdighet, og at han i sin allimakt ikke har
knyttet naden utelukkende til dipen, selv om dette regnes sum det ordinwre [relsesformidlende tegn.

4. Metodistenes dapssyn — et annet barnedipssyn:

Metodistene gjpr som Lutherancre - de dyper sine harn. Samtidig er det viktig for oss 4 legre morke
til forskjcllen i begrunnelse for dette. For Sub er dette relevant fordi flere § Sub kommer fra
Misjonstorbunder. Her daper man barn pa bakgronn av et metedistisk grunnsyn, ikke et luthersk.

Hovediorskjellen mebiom Metadister og Lutherancre kommer som nevat il uttrykk i synet pd
arvesyndenfarveskylden, John Wesley, Merodismens fur, var enig med Luther i at mennesket ble totalt
oielagt 1 syndetallet (Rem [.29-32; 3.9.23; 5.1211: Ef 2.12). Men allerede da begynte ogsd Krist
fersoningsverk & virke pd en toregripende mite {Hebr. [1). Nettopp fordi Kristi forsening har en slags
Llbakevirkende kraft, ghr ikke barn fortapt uten dip. Sin “fulle frelse” thr barnet imidlertid faest del @
ved dipen og den Andsugrvtelse (1. Kor [2.13) sum skjer der. Hva “fulle fralse™ her beryr, i
motsetning il "delvis frelse”, er lit vanskelig § forstd, men sman mener vel ud frelsen ogsd kun mottas
uavhengig uv dapen (Gal 3.2; Apa 19.1-7).
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Luther mente ogsi at selv em barnet er skapt i Guds balde, er det ikke automatisk Guds bars.
Pi detre punkt er John Wesley ueniy. Barnet er for Metodistene Giuds bam lra unnfangelseseyeblikker,
vg dilpen er et tean pd denne tilherighet. Ddpen er éerfar kun et tern pd dea gjenfedelse sam allerede
D skjedd med bames i kaft av den tilbakevirkende ndde som fermidles i dipen, Likevel mener alt=d
Wosley al; "frukten av Jesu liv og dad blir ess til del i dapen,..dapen er det ordinare middel 1l vir
rettferdingjirelse™,

Paktstenkningen stir ogsd sterkt blant Metodistene, Derfor measr de at nir barna i den pamle
pukt kunne omskjaeres uten U0, s& kan ogsd barnz i den nye pakt det (Apg 2.39; Kel 2.11-123, De
dupes inn 1 de treendes pakts-fallesskap.

5. Dapspraksis i Sub:

Dipen er et utvetydig een pd innlemmelse av mennesket 1 den krisine menighet, Der or biide
Pinsevenner, Baplister, Troshevegede, Metadister vg Lutheranere enige om! Hvardan man forstir
deste tegn, er man imidlerud ikke 3 stand 1l 4 enes om, Dette hindrer ikke Sub Church i i praktisere
ulle dipssyn sum er representert i menigheten, dvs, bide barnedip og reendes diip, T forlengelsen av at
vi ullwrer troemdes dip betyr der ogsd at vi dpner for gienddp. Hva menes med gjendip? Dot skjer av
ag il at barnedapte som er fult 17a troen, vender tilbake til Jesus, Flere av disse gnsker & markere dete
med 4 depe seg pd ny. Aadee igjen skifter gjerne didpssyn i voksen alder. T begge tilfeller mener man
gjemne at burnedipen ikke har viert gyldip, o at man vil hasere silt nye liv pa en bevisst bekjennelse
knytet til en ny dap. Dette vil vi dpne for i Sub,

Nir man utforer gjenddp er faren stor for & sire den hamedepre som ikke ansker i depe seg pa
ny. Far den som er barnedgpt kan gjendip oppleves som en indirekte ugyldiggioring av deres didp. Sub
Church opptordrer derfor sterkt 61 gjensidig respekt, og vil uangi at samme person daper bade burn oz
utforer giendip. Sub velger slik & respekiere og imetekomme den enkeltes daps-enske. Det er jo ikke
slik at man vil avstd fra & dppe sep pd ny dersom man nektes der i Sub. Man har jo en hel skau av
pinse-Karismatiske menigheter A 24 1! Sub Church vil Tortsutt legee vekt pd det som furener — tzeen
pé Jesus, Kiwrligheten vl Gud og mennesker, felles bean og lovprisaing, Og selv om nenighcter om
dipen ofte har splittet Guds menighet pa jord, hipar vi den i Sub vil fungere slik den var ment —som
tegn pa krslen enhet!

Til sluit: Niir ¢n person kommer far i dape seg for fpeste gang eller p ny, og et foreldrepar kommer
for & depe sitt barn, trengs det undervisning, Dipen er viktig, og det er derfor nedvendig at man ikke
urelleltent spar om d depe sep, eller bama sine. Undervisningen skal ikke veere veldig omfartende,
men man mi appfocdre alle dips kandidater og foresatte 1l & ta et velinformert valg! Alle somn gasker
a deipe seg 1 Sub il derfor bli invitert til dips-samtale med en eller flere av lederoe i Sub. Her fir
dips-kandidalen vg foresate informusjon om alle dipssyn og mulighet til & diskutere dette med
representanter for hvest syn. I tillegg vil det her bli informert om hvordan man helt konkret utfgrer
diip. dvs. sted. tid. mite cte. Barnevelsignelse og "stadfestelse av diip” utfpres ogsa i Sub.

Guds rike nide og kjerlighet 6l dere alle!

Mvh. Styret | Sub Chueeh.
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Vedlegg 5: Stian Aarebrots survey fra 2004

2.1.2:

Survey utdelt og levert inn under mgte i SubChurch sgndag23.05.04

Del 1 Antall kryss Prosent
Kjonn
Mann 31| 54,4%
Kvinne 26| 45,6 %
Alder 55| 23,9 %
10-15 0
15-20 3 5,5 %
20-25 32| 58,2%
25-30 15| 27,3 %
30-35 2 3,6%
35-40 1 1,8 %
Over 40 2 3,6 %
Hvor lenge har du gatt i Sub?
Tar 7 14,0 %
6ar 4 8,0 %
5ar 6| 12,0%
4ar 5| 10,0 %
3ar 7 14,0 %
2ar 5| 10,0 %
1ar 6| 12,0%
Oar 10| 20,0 %
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Kirkelig bakgrunn

Den Norske Kirke (Luthersk)

Misjonssambandet

32,0 %

6,7 %

Frelsesarmeen

Metodist

Pinsevenn

0,0 %

1,3%

26,7 %

Ingen

Misjonsforbundet

0,0 %

27%

Geografisk bakgrunn

Jstlandet ellers

47,5 %

Vestlandet

Nord-Norge

Danmark

16,9 %

1,7%

0,0 %
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Annet omrade.

0,0 %

12

20 %

8| 66,6 %
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Vedlegg 6: Sporreguide 1
Om styret:

1) Kan du fortelle litt om nar du ble aktiv i SubChurch og bakgrunnen for dette?

2) Hvor lenge har du sittet i styret, og hvilke arbeidsoppgaver har du tatt hdnd om i denne
sammenheng?

3) Hvor ofte har dere valg av styre, og hvordan foregér disse valgene?

4) Har det veert en jevn utskiftning av styremedlemmer, eller er det fortrinnsvis gjenvalg?

5) Hvor ofte har dere meter, og hvordan foregar disse?

Utforming og gjennomfpring av gudstjenester

6) Har styret utarbeidet noen klare retningslinjer for gudstjenestepraksis og liturgi?

7) Huvis si er tilfelle, kan du fortelle litt om hva disse gér ut pa?

8) Dere har ingen egen pastor. Er dette et onske fra ledelsen, eller finnes det andre
grunner til det?

9) Hvem har ansvar for & skaffe talere til gudstjenesten?

10) Krever dere noen teologisk utdanning fra talerne, eller kan de som ensker det fa ordet?

11) Da jeg besokte dere i host, var Bob Beeman gjestetaler. Har dere ofte gjestetalere, og
hvilke kirkesamfunn kommer de fra?

12) Har styret utformet noen retningslinjer for hvilke bibeltekster som skal benyttes i
gudstjenestene?

13) Finnes det enkelte bibelsteder eller temaer som ofte blir belyst i gudstjenestene?

14) Dere benytter band under gudstjenestene. Finnes det noen retningslinjer for hvilke
salmer/sanger som skal spilles?

15) Star bandet fritt i sin fortolkning, eller har dere for eksempel diskutert hvor tungt”
uttrykket kan vere?

Ritualutferelse og teologisk problemstillinger:

16) Hvor ofte har dere nattverdgudstjenester?
17) Kan du fortelle litt om hvordan dere utferer nattverden?
18) Kan du si litt om eventuelle utfordringer dere har hatt i forhold til ritualpraksis som

tverrkirkelig menighet?
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19) Menigheten &pner bade for dép og gjendép. Var dette et tema som skapte mye
uenighet i forkant?
20) Har menigheten noe stasted i forhold til teologiske/sosialetiske problemstillinger som

sex for ekteskap og homofili? Hva er i s fall dens standpunkt?

Katekese og diakoni:

21) Driver dere noen form for katekese i menigheten? Hva bestér i tilfelle denne av?
22) Utforer menigheten diakonalt arbeid?

23) Hvordan utferes sjelesorg i menigheten, og hvem har ansvaret for den?

Selvforstielse og identitet:

24)1 SubManifest star det at kirken ble til blant mennesker som ikke folte seg hjemme 1
den tradisjonelle kristenkulturen. Kan du utdype dette?

25) I manifestet star det videre at dere ensket 4 finne et nytt og annerledes uttrykk enn det
som var vanlig i mainstreamkulturen. Hvordan vil du karakterisere det nye uttrykket
dere sokte?

26) Kan du si noe om navnet ”SubChurch” og hvilken subkultur dere selv opplever &

tilhore?

Kirkelig samarbeid og misjon:

27) Har dere noe samarbeid med andre kirker i eller utenfor Norge?

28) Hva bestar dette samarbeidet eventuelt av?

29) 1 Submanifest viser dere til misjonsbefalingen. Kan du si noen om hva slags misjon
dere eventuelt driver, og 1 hvilke former?

30) Anser dere SubScene som en del av et misjonsarbeid?

31) Har mange i menigheten en tilknytning til "Ungdom i oppdrag”?

32) Slik jeg forstér det, finnes det en rekke menigheter i og utenfor Europa som har
fellestrekk med SubChurch i form og musikalsk uttrykk. Opplever du SubChurch som
del av en storre bevegelse?

33) Er det ellers noen temaer du ensker & belyse som ikke er blitt tatt opp?
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Vedlegg 7: Sporreguide 2

Y

2)

3)

4)

5)

6)

7)

8)
9)

Du har av flere blitt nevnt som en av de sentrale initiativtakerne for SubChurch. Kan
du fortelle litt om bakgrunnen for etableringen av menigheten?

Hvilke visjoner hadde dere for menigheten i denne perioden, og hvilke tiltak ble gjort
for & né disse?

I SubManifest star det at dere ensket & finne et nytt og annerledes uttrykk enn det som
var vanlig 1 mainstreamkulturen. Hvordan vil du karakterisere det nye uttrykket dere
sokte?

Kan du si noe om navnet ’SubChurch” og valget av dette navnet?

Dere hadde i den forste fasen en leder med base i den danske menigheten Rockout
Church. Kan du si noe om hvorfor dette samarbeidet oppherte?

Du ble etter hvert pastor for menigheten. Hvor lenge fungerte du i denne stillingen?
Kan du si noe om eventuelle utfordringer du opplevde som ung leder i en slik stilling?
Opplevde du 4 ha et spesielt ansvar for sjelesorg og andelig veiledning i menigheten?

Kan du si litt om hvordan gudstjenestene ble gjennomfort? (fast liturgi)

10) Var det hovedsakelig du som talte, eller hadde dere ogsa mange gjestetalere?

11) Fulgte dere det liturgiske &ret, mht valg av bibeltekster?

12) Er det enkelte bibeltekster eller temaer du vil trekke frem som ofte ble tatt opp i Sub?

13) Kan du si litt om eventuelle utfordringer dere har hatt i forhold til ritualpraksis som

tverrkirkelig menighet?

14) Menigheten apner bade for dép og gjendép. Var dette et tema som skapte mye

uenighet?

15) Har det vaert mye diskusjon i forhold til hvor menighetens teologiske standpunkter

rundt sosialetiske problemstillinger som sex for ekteskap og homofili?

16) Ble det drevet noen form for katekese i menigheten? Hva bestod i tilfelle denne av?

17) Utforte menigheten diakonalt arbeid?

18) Under din tid 1 menigheten. Ansa du for eksempel ”SubScene/kafeen som del av et

misjonsarbeid?

19) Slik jeg forstar det, finnes det en rekke menigheter i og utenfor Europa som har

fellestrekk med Sub i form av musikalsk uttrykk. Opplever du Sub som del av en

storre bevegelse?

20) Opplevde du at SubChurch inspirerte andre ungdommer til a starte tilsvarende

menigheter? Holder dere i tilfelle kontakt?
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Sammendrag

Denne masteroppgaven behandler en subkulturell ungdomsmenighet i Oslo som kaller seg
SubChurch. Menigheten er tverrkirkelig, og bestdr av dreyt hundre registrerte medlemmer. I
tillegg kommer et storre antall besekende. Tilknyttet SubChurch er ogséd SubScene, et rusfritt
kulturhus i Oslo sentrum.

Oppgaven tar utgangspunkt i menighetens eget intensjonsdokument. Der skriver
menigheten at SubChurch ensker & skape noe nytt og annerledes, og at de vil uttrykke seg pa
maéter som ikke er vanlig i andre norske kirker og i mainstreamkulturen. For 4 underseke hva
denne annerledesheten bestér i, kartlegges menighetens organisasjon og ledelse, dens
liturgiske og musikalske utforming av gudstjenesten, andre aktiviteter som foregar i
menighetens regi, samt dens holdning til teologiske og etiske spersmal som homofili og sex
for ekteskapet. Deretter drefter oppgaven hvorvidt SubChurch kan ses som del av en storre og
postmoderne bevegelse kalt "Emerging Churches”.

Studien viser at menigheten har lykkes i sitt enske om & skape et seregent kulturuttrykk.
Dette uttrykket skapes ved en inkulturasjonsprosess der deler av ungdomskulturene blir
sakralisert. Videre viser oppgaven at menigheten helt bevisst unngar a ta standpunkt i flere av
kristendommens omstridte teologiske og etiske spersmal for slik & unnga splittelse. I stedet
vektlegges de omradene som skaper konsensus.

Oppgaven hevder at SubChurch deler en rekke fellestrekk med menigheter som gar
under betegnelsen "Emerging Churches” og at SubChurch derfor kan ses som del av denne
postmoderne bevegelsen. Typiske karakteristika her er menighetens etablering 1 subkulturene,
dens flate ledelsestruktur og dens pluralistiske tilneerming i leeresporsmél og kirkelig praksis.
Menighetens enske om a dedifferensiere og resakralisere omrader som moderniteten har

kategorisert som sekulere, horer ogsa hjemme her.
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