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People have ties to landscapes; ‘roots’ in landscapes; they are born in it; live from it;
are willing to fight for it (Gooch 1998:118)
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Sammendrag

Med utgangspunkt i et 5 % maneders feltarbeid i Qegertarsuaq pa Vest-Granland,
dokumenterer og analyserer jeg i denne avhandlingen hvordan menn og kvinners lokale
identitet er knyttet opp mot det omkringliggende landskapet og bruken av dette.

Langt de fleste innbyggerne i Qeqertarsuaq er grgnlendere og dermed inuitter. Til
tross for at livsbetingelser, levesett og verdenssyn har endret seg siden den gang
inngaende kjennskap til omgivelsene var en ngdvendighet for overlevelsen, har stedets
fangsttradisjoner fortsatt stor identitetsmessig betydning for befolkningen. Et flertall av
mennene i byen er derfor i en eller annen grad beskjeftiget med fangst, og mange av
kvinnene med hgyere utdannelse og lgnnet arbeid er gift med en yrkesfanger.
Avhandlingen viser at dette medfgrer en annen form for komplementere kjennsroller enn
representert ved den tradisjonelle, inuittiske arbeidsdelingen mellom menn og kvinner.

For Qegertarsuags innbyggere er omgivelsene levende erfart og en del av deres
livsverden. I tillegg til fangst omfatter befolkningens bruk av landskapet ogsa fiske og
sanking av planter og baer. De praktiske aktivitetene i nermiljget danner et fundament for
innbyggernes lokale tilhgrighet, samtidig som de bidrar til historisk kontinuitet. Bade
tilhgrighetsopplevelsen og forbindelsen mellom fortid og natid forsterkes ytterligere
gjennom kvinnenes tilberedning og familienes inntak av maltider basert pa egenhgstede
ravarer. For bade menn og kvinner blir det derfor viktig a tilpasse og viderefare enkelte
tradisjonelle kunnskaper i deres identitetsforhandling.

Selv om oppslutningen rundt fangeryrket er relativt stor i Qeqgertarsuag, er
innbyggerne usikre pa yrkets framtid. De granlandske myndighetene oppfordrer dagens
yrkesfangere til en gradvis omstilling til lgnnet arbeid. Samtidig legger myndighetenes
forvaltningspolitikk faringer pa fangernes hgsting av omradets levende ressurser. Pa
denne maten opplever Qegertarsuags innbyggere at en viderefgring av deres levesett og
verdier trues utenfra. Gjennom empiriske eksempler pa innbyggernes hgsting av
naermiljget, tilberedning av lokale ravarer og deres reaksjoner pa myndighetenes politikk,
viser jeg hvordan natursyn og holdninger til statlig forvaltning er tett knyttet til

konstruksjonen av en “moderne” lokal identitet.
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Forord

Det er mange mennesker jeg gnsker a takke for deres bidrag til denne avhandlingen. Aller
farst en stor takk til innbyggerne i Qegertarsuaq for en imgtekommenhet og inkludering
jeg alltid vil huske. En helt spesiell takk til Gerda og Aggalu som tok varmt i mot meg og
ga meg et hjem og en grenlandsk familie. Takk til Malo for vennskapet og alle de gode
opplevelsene, og takk til Lilly for samtalene, turene og den uunnveerlige hjelpen under og
etter oppholdet i Qeqgertarsuag. Maritha, Methe, Juliane, Lone, Mads, Sigvard, Karen,
John, Outi, Mette, Peter, Hansine, Jens, Anne, Rasmus, Linda og alle dere andre:
Qujanaq!

Min veileder Harald Beyer Broch fortjener en stor takk for inspirasjon,
tilgjengelighet og kyndig radgivning, bade far, under og etter feltarbeidet. Takk ogsa til
medstudenter pa Senter for Utvikling og Miljg for hyggelig sosialisering mellom
arbeidsgktene. En ekstra takk til Maren Aase for teknisk bistand i faser av arbeidet hvor
mine datakunnskaper kom til kort. Takk til Anne Katrine Norbye, Anne Magnussan,
Marianne Lien og Odd Are Berkaak for inspirerende samtaler og gode litteraturtips. En
ekstra takk til Jonas og til mine foreldre Bente og Svein for all hjelp, oppmuntring og

stgtte. Og sist men ikke minst Bjgrnar: du vet.
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1. Innledning

I denne avhandlingen fokuserer jeg pa koblingen mellom bruken av det omkringliggende
landskapet og lokal identitet blant innbyggere i Qeqgertarsuaq pa Vest-Grgnland. Empiri
fra et 5 Y2 maneders feltarbeid danner grunnlaget for min presentasjon av Qegertarsuags
befolknings forhold til omgivelsene, der hgstingen av lokale, levende ressurser star
sentralt. Innbyggerne i Qeqgertarsuag er i all hovedsak grgnlendere, og dermed inuitter, og
har tradisjonelt livnart seg av fangst. | den forbindelsen har inngaende kjennskap til
lokalmiljget veert en absolutt ngdvendighet for & overleve. Men samfunn er ikke statiske,
og livsbetingelser, levesett og verdenssyn har endret seg og endrer seg stadig. Likevel har
fangsttradisjonene fortsatt stor gkonomisk og sosial betydning for Qegertarsuaqgs
innbyggere, og hgstingen fra landskapet er vesentlig for befolkningens opprettholdelse av
lokal identitet.

Avhandlingens hovedtema omhandler Qeqertarsuags befolknings livsverden.
Denne livsverdenen rommer det omkringliggende landskapet og innbyggernes ulike
praksiser, erfaringer, forestillinger og holdninger knyttet til omgivelsene. Lokale
livsverdener er ikke isolert fra nasjonale (eller globale) pavirkninger, og dette forholdet
utgjer avhandlingens mer perifere, men likevel vesentlige tema. Myndighetenes
gkonomiske politikk og forvaltningsstrategier, som igjen er koblet til globale forhold,
legger faringer for lokalbefolkningens bruk av nermiljeet. Qegertarsuags innbyggere
opplever disse faringene som begrensende pa deres mulighet til & leve “pa tradisjonelt
grenlandsk vis”. Dette viser jeg gjennom deskriptivt og analytisk a ta for meg
befolkningens hverdagsliv. Sammen med hgsting av landskapet i form av fangst, fiske og
sanking, utgjgr maltider basert pa lokale ravarer et fundament i innbyggernes opplevelse
av lokal tilhgrighet. For bade menn og kvinner blir det derfor viktig a tilpasse og
viderefare enkelte tradisjonelle kunnskaper som i denne sammenhengen bidrar til
historisk kontinuitet.

Fenomenologisk teori utgjer avhandlingens teoretiske rammeverk. | tillegg
trekker jeg inn andre mindre teorier som har relevans for temaene jeg behandler i de ulike

kapitlene.



Veeren i verden — et fenomenologisk utgangspunkt

Fenomenologisk tenking tar utgangspunkt i menneskets veeren i verden. Ved a ta avstand
fra den dualistiske tankegangen der sinnet ses atskilt fra kroppen og kulturen ses atskilt
fra naturen, rettes fokuset mot en forstaelse av mennesket som direkte involvert i sin
omverden. Forholdet mellom menneskene og landskapene vi lever i, er altsa i fglge
fenomenologien dialektisk. Dette forholdet danner grunnlaget for den livsverdenen vi
tilegner oss direkte kunnskap fra.

Merleau-Ponty (1962) ser pa verden som det omradet av erfaring vi befinner oss i
og dermed er en del av. Samtidig er han opptatt av at verden ikke bare er et aspekt ved
den menneskelige bevissthet. Verden er ‘allerede til stede’ (Gooch 1998:92). Denne
verdenen er likevel ikke et statisk og uforanderlig hele. Var oppfattelse og erfaring av

verden avhenger av vart stasted i den:

[T]he system of experience is not arrayed before me as if | were God, it is lived by me
from a certain point of view (...) I am not a spectator, | am involved and it is my
involvement in a point of view which makes possible both the finiteness of my perception
and its opening out upon the complete world as a horizon of every perception” (Merleau-
Ponty 1962:304).

Dermed apner Merleau-Ponty for forstaelsen av verden som bade en preobjektiv,
autentisk livsverden og som generalisert kunnskap i en partikuler verdensanskuelse
(Gooch 1998). For Qeqertarsuags befolkning utgjer nermiljget nettopp en slik autentisk
livsverden, noe den falgende oppgaven vil vise. En mer generalisert kunnskap om
Qegertarsuags landskap, representert gjennom mennesker som farst og fremst ser
omradet som en del av et starre hele, introduseres gjennom Qegertarsuaqs befolknings
oppfattelse av den’. Dette har jeg valgt & gjere fordi feltarbeidets begrensede tidsramme
ikke muliggjorde empiriske studier fra begge ‘leire’. Fordi myndighetenes
forvaltningspraksis og gkonomiske politikk griper inn i lokalbefolkningens livsverden,

blir det likevel viktig a presentere begge aspekter i avhandlingen.

! Rammene for denne avhandlingen gir ikke plass til en beskrivelse av det grenlandske hjemmestyrets
forvaltningspolitikk. For en detaljert presentasjon av det grenlandske hjemmestyret, se Dahl (1986).



Innbyggerne i Qegertarsuaq lever altsa i et erfart landskap. Denne opplevelsen av
omgivelsene skiller seg fra det mer generelle synet representantene for statsforvaltningen
har. De betrakter i hovedsak omradet som grgnlandsk natur- og kulturlandskap. Dette
betyr ikke at livsverdenen til Qeqgertarsuags innbyggere, uten statlig forvaltning,
representerer ren idyll og harmoni. Jeg mener heller ikke at levd erfaring og
kroppsliggjering kun gjelder for Qeqertarsuags befolkning og ikke for myndighetenes
representanter. For som Geertz skriver: “No one lives in the world in general” (Geertz i
Feld & Basso 1996:262). Det finnes ikke én generalisert verdensforstaelse, og vi opplever
alle verden ut fra vart eget stasted. For innbyggerne i Qeqertarsuaq er omgivelsene en del
av deres livsverden som de forholder seg aktivt og deltagende til. Myndighetenes
talsmenn har pa sin side en distanse til omradet, og ser det som en del av Grgnlands
helhetlige landskap. Med Ingolds (2000) terminologi, kan disse to fenomenologiske
posisjonene gjenspeiles i et syn pa verden som henholdsvis sferisk og global.

| Globes and Spheres foreslar Ingold (2000) et skille mellom to ulike
verdensoppfatninger: den sferiske verden og den globale verden. Synet pa verden som en
sfeere representerer den erfarte livsverdenen mennesket er en del av. | denne
sammenhengen viser Ingold blant annet til Fienup-Riordan (1990) og hennes studie av
Yu’pik-inuittenes kosmologi, som har mange likhetstrekk med tradisjonell grenlandsk
kosmologi (Roepstorff 2003). Dette verdensbildet tar utgangspunkt i at menneskene lever
i sentrum av kosmos og er omgitt av en rekke sfaerer. Gjennom bevegelse utover i disse
sfeerene oppnar mennesket en utvidet forstaelse av universet. All menneskelig aktivitet
foregar i verden, som er direkte og praktisk erfart (Ingold 2000). Med andre ord

fremstiller denne sfeeremodellen mennesket som lokalisert i egne omgivelser:

Here the environment is a physical reality for the subject; an environment about which
understanding may be gained as it is explored in ever widening circles, rather like a child
exploring the world around it. The model of the world as a sphere is a world lived “in’, a
‘life-world” about which we get knowledge directly and from within (Gooch 1998:87).

Oppfatningen av verden som en globe tar i motsetning til sfeereperspektivet ikke

utgangspunkt i det levende erfarte, men i en forstaelse av verden som komplett i seg selv:



“With the world imaged as a globe, far from coming into being in and through a life
process, it figures as an entity that is, as it were, present to or confronted by life. The
global environment is not a lifeworld, it is a world apart from life” (Ingold 2000:210).
Med utgangspunkt i dette perspektivet forstas verden gjennom ‘overblikket’. Denne
verdensforstaelsen kan i forvaltningssammenheng sta for det delokaliserte, globale
perspektivet myndighetene legger til grunn for sin forvaltning av Qegertarsuaqgs landskap.
Som vi skal se kan et globalt perspektiv og et mer betraktende blikk ogsa gjenkjennes hos
andre ‘utenforstaende’, som biologer, representanter for turistneeringen og tilreisende
turister.

Inndelingen i en lokal og global forstaelse av verden kan ogsa belyses gjennom
Okelys (2001) skille mellom looking og seeing. Okely kritiserer tendensen
landskapsdiskusjoner i vestlig kultur har hatt til a reflektere et distansert eller privilegert
blikk. En slik homogen framstilling samsvarer ikke med virkeligheten, mener hun. |
stedet argumenterer hun for at det finnes flere former for visualisering, avhengig av
personen som ser. “It is crucial to distinguish looking from seeing” (Okely 2001:103).
Looking rommer for Okely det lgsrevede, distanserte overblikket som gjerne
kjennetegner tilskuerens mate a se pa. Seeing representerer den deltagende,
erfaringsmessige visualiseringen, der hele kroppen og alle sansene er inkludert. Personer
som lever i og haster fra et landskap vil se omgivelsene pa en annen mate enn mennesker
uten dette erfaringsbaserte forholdet til stedet. Okely skiller altsa tydelig mellom det a
vaere tilskuer, det & se pa et landskap “utenfra’, og det & se pa et landskap man selv er en
del av. Samtidig vil hvert enkelt menneskes oppfattelse av omgivelsene avhenge av
personlig bakgrunn og sarskilte relasjoner til landskapet, i tillegg til at ogsa historier og
minner virker inn (Okely 2001:102-108). Med andre ord har Okely, som Merleau-Ponty,
en oppfatning av at menneskers visualisering av nermiljget kan framsta sveert forskjellig
fra person til person. Variasjonen innad i Qegertasuags befolknings forhold til
omgivelsene presenteres i det falgende gjennom individbaserte eksempler. Nar det
likevel er mulig & snakke om felles lokal identitet og natursyn som en form for
fellesforstaelse i et samfunn, kan dette forklares gjennom en viss kongruens i
samfunnsmedlemmenes historiske, sosiale og kulturelle rammer, “samt de fysiske

betingelsene natursynet skapes eller formes innenfor” (Magnussgn 2000:2). Det er ut fra



denne forstaelsen jeg blant annet bruker individuelle utsagn og handlinger til & si noe mer

generelt om lokal tilhgrighet og natursyn i Qeqgertarsuag.

Identitet og lokal tilknytning

Lokal hgsting av ressursene danner, slik jeg ser det, grunnlaget for Qegertarsuags
befolknings konstruksjon av og forhandling rundt bade personlig, etnisk, kjgnnet og lokal
identitet. Som vi skal se er etnisk og lokal identitet til en viss grad sammenfallende for
mange av innbyggerne i Qegertarsuag. Phinney & Rotheram (1987) definerer etnisk

identitet pa falgende mate:

Broadly speaking, ethnic identity refers to one’s sense of belonging to an ethnic group
and the part of one’s thinking, perceptions, feelings, and behavior that is due to ethnic
group membership. Ethnic identity is distinguished from ethnicity in that ethnicity refers
to group patterns and ethnic identity refers to the individual’s acquisition of group
patterns. Ethnic identity is conceptually and functionally separate from one’s personal
identity as an individual, even though the two may reciprocally influence each other

(Phinney & Rotheram 1987:13, utheving som i originalen).

Denne definisjonen av etnisk identitet har en bredde som gir rom for de aspektene jeg
fokuserer pa i koblingen mellom stedstilhgrighet og identitet i Qegertarsuag. Phinney og
Rotherham peker pa forskjellen mellom etnisk identitet og etnisitet, og viser til etnisk og
personlig identitet som atskilte kategorier. Samtidig ser de at de to identitetsformene kan
pavirke hverandre gjensidig.

Gjennom beskrivelser av mine informanters hverdagsliv belyser jeg individuelle
uttrykk for lokal tilhgrighet, der grensen mellom etnisk og personlig identitet ofte
fremstar som flytende. | tillegg presenterer jeg forhold som er tydelig relatert til det
sosiale, etniske fellesskapet i byen. Opplevelsen av a tilhgre en lokal, etnisk gruppe
framstar som sterk blant Qegertarsuags innbyggere. Pa dette omradet er Cohens

(1994:119) formulering beskrivende for mitt empiriske materiale:

Ethnicity has come to be regarded as a mode of action and of representation: it refers to a

decision people make to depict themselves or others symbolically as the bearers of a



certain cultural identity. The symbols used for this purpose are usually mundane, drawn

on everyday life.

Det er nettopp gjennom det hverdagslige at en felles lokal identitet blant befolkningen i
Qegertarsuag kommer til uttrykk. Som vi skal se er det spesielt bruken av landskapet og
maltider basert pa lokale ravarer som framheves i denne sammenhengen. Fangst, sanking
og tilberedning av ‘tradisjonelle” maltider, befester i tillegg dagens innbyggeres plass i
historien og sgrger for historisk kontinuitet.

Samtidig er det viktig & huske at lokal identitet bygger pa individuelle
erkjennelser, og at identitetsdannelse er en pagaende prosess. “The apparently monolithic
or generalised character of ethnicity at the collective level, thus does not preempt the
continual reconstruction of ethnicity at the personal level” (Cohen 1994:120). |
avhandlingens ulike kapitler kommer det individbaserte og det foranderlige ved lokal,
etnisk tilhgrighet fram, gjennom beskrivelser av mine informanters handlinger og

gjengivelser av deres utsagn.

Metode

Empirien denne oppgaven bygger pa er hentet fra et 5 % maneders sammenhengende
feltarbeid i Qeqertarsuaq, fra januar til og med juni 2005. Til grunn for feltarbeidet 13 en
interesse for den gregnlandske forvaltningskonflikten og et gnske om a undersgke hvordan
natursyn pavirker arktiske forvaltningssparsmal. Den fagrste maneden bodde jeg pa
Arktisk Station, Kebenhavns Universitets forskningsstasjon. Jeg regnet med at det kunne
ta tid fer folk i byen begynte & venne seg til meg, og far muligheten til & flytte inn hos en
familie apnet seg. Det skulle vise seg & ga fortere enn farst antatt. Etter bare tre dager i
byen ble jeg ved en tilfeldighet presentert for Gerda som inviterte meg hjem til seg og sin
mann, Agqgalu, senere pa dagen. Samme kveld var det bestemt: jeg hadde fatt en familie &
flytte inn hos i februar.

Som uinvitert fremmed (Hicks i Ellen 1984) var jeg i begynnelsen sveert opptatt
av a ta meg tid til & leere menneskene og stedet a kjenne gjennom observasjon og

samhandling. Jeg @nsket ikke a stille for mange spgrsmal i starten, i tilfelle jeg pa den



maten skulle skyve folk fra meg, men Qegertarsuags innbyggere var langt mer
imgtekommende enn jeg hadde forestilt meg pa forhand.

At jeg var norsk og ikke dansk ble helt tydelig opplevd som positivt, spesielt blant
den voksne delen av befolkningen. Til tross for at kolonitiden i Grgnland for lengst er
historie, tar det altsa tid & endre holdningene til de tidligere koloniherrene. Nar jeg
fortalte at jeg var antropologistudent og ikke biologistudent, slik de jeg mgtte ofte tok for
gitt i utgangspunktet, utlgste ogsa det en positiv reaksjon. Dette ga meg allerede i starten
et inntrykk av folks skepsis til representanter som kunne oppleves a statte direkte opp om
myndighetenes nasjonale forvaltningspraksis. For & unnga misforstaelser pa dette
omradet, og for a slippe falelsen av & ga rundt med en ‘skjult agenda’, ville jeg folk
skulle fa kjennskap til bakgrunnen for mitt besgk sa fort som mulig. Selv om jeg allerede
den farste uken presenterte meg og prosjektet mitt for de ansatte ved kommunen, gnsket
jeg at ogsa de gvrige borgerne i byen skulle fa vite hvem dette fremmede mennesket var
som vandret rundt i gatene deres dag etter dag. Derfor fikk jeg hjelp til & oversette en
liten, skriftlig presentasjon jeg hengte opp pa Trekanten, byens oppslagstavle og store
informasjonskilde. Dette farte til at flere tok kontakt med meg gjennom
apningssparsmalet: “Er det du som er den norske studenten som har hengt opp lapp pa
Trekanten?”

Fordi jeg kom “utenfra’ og viste interesse for lokalbefolkningens dagligdag,
tradisjoner, fortellinger og livsfarsel generelt, var bade vertsfamilien min og deres gvrige
slekt og venner ivrige etter a vise, fortelle og forklare, uoppfordret sa vel som pa
oppfordring. Det samme gjaldt for de av byens gvrige innbyggere jeg oppnadde god
kontakt med. Det var naturlig nok langt lettere for meg 4 ta del i kvinnenes samvaer og
ulike aktiviteter, enn det for eksempel var & bli med ut pa fangst. A drive fangst var helt
tydelig en aktivitet for menn. Pa den ene siden opplevde jeg det som en fordel at jeg var
utenlandsk, fordi fangerne av den grunn gjerne ville gi meg et innblikk i deres yrke og
spesialfelt. Men det var likevel ikke bare enkelt (og langt fra selvfalgelig) for dem a
slippe meg inn i mannssfaren sin. | tillegg var flere av de litt eldre fangerne preget av a
ha vokst opp i “grgnlandiseringstiden” og snakket derfor nesten ikke dansk. Dette gjorde
dem antagelig_enda mer tilbakeholdne. Mot slutten av oppholdet mitt endret dette seg

likevel vesentlig, med det resultat at jeg fikk samlet inn en god del “fangstinformasjon”



den siste tiden. I det empiriske utvalget denne oppgaven bygger pa, er menn og kvinner
derfor presentert i tilnzermet like stor grad.

Deltagende observasjon og uformelle samtaler utgjorde hovedvekten av
datainnsamlingsteknikkene i feltarbeidet. Dette falt naturlig siden jeg bodde hjemme hos
en familie og i stor grad fikk ta del i deres hverdag og aktivitetene de bedrev.

Samtidig foretok jeg ogsa en del formelle samtaler og intervjuer, men spgrreskjemaene
jeg pa forhand forestilte meg a utarbeide gikk jeg helt bort fra. | lgpet av oppholdet i
Qegertarsuaq opplevde jeg sd mange negative reaksjoner pa skjematiske
sparreundersgkelser at jeg ikke sa innsamlingsmetoden som nyttig i mitt eget arbeid.

| forsgk pa a samle sa mye informasjon som mulig i lgpet av feltperioden var jeg i
kontakt med de fleste av byens institusjoner. I mange av disse tilfellene var dataene jeg
samlet i hovedsak basert pa intervjuer, slik tilfellet var for sosialkontoret, teknisk
forvaltning, verkstedet for funksjonshemmede, pleiehjemmet og politistasjonen. Andre
steder, som i barnehagen og pa skolen fikk jeg utvidet tilgang til informasjon ved a fa
delta i institusjonen som vikar eller medhjelper. I disse tilfellene kunne jeg innhente data
bade pa bakgrunn av intervjuer, uformelle samtaler og deltagende observasjon. | tillegg
samlet jeg skriftlig materiale i form av avisartikler, brosjyrer, bgker og statistikker. Under
arbeidet med selve oppgaven har jeg hatt kontakt med flere av de jeg lerte & kjenne og
sette stor pris pa under oppholdet mitt. Pa den maten har jeg blitt oppdatert pa ulike
hendelser i byen, og hatt mulighet til & fa svar pa spersmal som har dukket opp etter at
jeg kom tilbake til Norge. De skriftlige opplysningene jeg har fatt i etterkant av
feltarbeidet har jeg i tillegg kunnet bruke sammenlignende ved a se dem opp mot
handlinger og uttalelser fra oppholdet mitt.

Rollen som et slags ekstra medlem av familien jeg ble innlemmet i var min mest
gjennomgripende rolle i feltarbeidsperioden. Men samtidig som ekteparet jeg bodde hos
tok i mot meg med en imponerende varme og pa én mate sa pa meg som den datteren de
selv ikke hadde fatt, opplevde jeg aldri at de glemte hovedarsaken til at jeg var hos dem,
eller at bakgrunnen for var tid sammen var studieprosjektet mitt. Dersom feltarbeidet
hadde strukket seg over lengre tid, og jeg etter hvert ble en mer selvfglgelig del av
familien, kunne dette vert annerledes. Slik det na var, opplevde jeg ikke at min rolle som

student ble glemt. Likevel medfarer det a vare en del av eget forskningsfelt etiske



dilemmaer, som hvor skillet gar mellom det & mgtes i samtale og samhandling som
student og informant i forhold til & mgtes som privatpersoner. Mange av relasjonene som
utviklet seg under mitt opphold i Qegertarsuaq hadde, og har fortsatt, en betydning som
ikke begrenser seg til masteroppgavens studiefelt. Opplysninger jeg har fatt gjennom
fortrolig samtale inngar derfor ikke i det falgende materialet. I tvilstilfeller der jeg ikke
har veert sikker pa hvorvidt opplysningene jeg har fatt er blitt gitt meg som student eller
privatperson, har jeg enten forhgrt meg med personen det gjelder, eller unnlatt & bruke
informasjonen. | tilfeller der jeg har veert usikker pa om offentliggjering av
opplysningene jeg sitter pa kan vere til skade for en eller flere av Qegertarsuags
innbyggere har jeg helt latt veere a inkludere informasjonen i oppgaven.

Qegertarsuag er en by der alle kjenner alle, og fiktive navn pa mine informanter
vil ikke gjgre dem anonyme. | den grad jeg nevner navn i oppgaven, har jeg derfor valgt a
bruke innbyggernes riktige navn i samsvar med gnsket fra den enkelte informant. Jeg er
klar over at dette medfarer en risiko, siden informantene, nar det kommer til stykket, ikke
har kunnet forutse ngyaktig hvordan oppgaven blir seende ut. Samtidig har jeg ved
tvilstilfeller hatt mulighet til & sende vedkommende det aktuelle avsnittet til
gjennomlesning. Denne lgsningen eliminerer ikke de etiske dilemmaene, men jeg unngar
a oppleve det samme som Sheper-Hughes (2001) som ved & anonymisere sine
informanter videreformidlet mer sensitive data enn hun ellers ville gjort. A skulle
anonymisere Qegertarsuag som sted har aldri veert aktuelt. Det ville fjernet viktige trekk

ved den geografiske beliggenheten og det egenartede i Qegertarsuags fysiske landskap.

Avhandlingens organisering

| det pafalgende kapitlet presenteres Qegertarsuag som sted. Fra en beskrivelse av byen
gar jeg over til en presentasjon av det sosiale samfunnet, far kapitlet avsluttes med en
beskrivelse av geografisk beliggenhet.

Kapittel 3 viser hvordan Qegertarsuaqs innbyggere aktivt forholder seg til
landskapet gjennom fangst, fiske og sanking, og hvordan de ulike arstidene virker inn pa
menneskenes bruk av omgivelsene.

| kapittel 4 beveger jeg meg fra det deskriptive over pa det mer analytiske. Her

seg jeg pa sosialisering som en prosess som varer livet gjennom, der fokuset er rettet mot



sosialiseringen til manns- og kvinneroller. Kapitlet viser at viderefgringen av tradisjonell
kunnskap vektlegges forskjellig i gutters og jenters sosialiseringsprosess i barndommen.
Dette har igjen betydning for deres valg og verdisyn senere i livet. | kapitlets siste del
presenterer jeg kvinner og menns komplementere kjgnnsroller i dagens Qeqertarsuag.
Selv om Goffman ikke er sitert i avhandlingen er jeg influert av hans rolleteori. Det har
farget min tilnerming til materialet i dette kapitlet.

Kapittel 5 viser hvor viktig maltider basert pa ravarer fra naermiljget er for
Qegertarsuags befolknings lokale identitet. Kapitlets deskriptive deler er med for a gi
leseren et innblikk i innbyggernes hverdagslige omgang med lokale ravarer, siden dette
synliggjer hvordan egenhgstede produkter kan forsterke menneskers stedstilhgrighet.
Kapitlet tar ogsa for seg distribusjonskanalene for lokale ravarer, og viser hvordan dagens
utveksling av kjgtt som gave representerer bade endring og kontinuitet. Avslutningsvis
omhandler kapitlet identitetsaspektet ved mat mer eksplisitt med utgangspunkt i at “vi er
det vi spiser”.

Avhandlingens to siste kapitler vektlegger fangernes syn pa myndighetenes
lokalpolitikk, og den innvirkning de opplever at denne politikken har pa deres
livssituasjon. | kapittel 6 diskuterer jeg hvorvidt fangernes reaksjoner pa statlige
reguleringer, bade i forvaltnings- og turismesammenheng, er uttrykk for motstand. |
kapittel 7 presenterer jeg farst fangernes holdning til Grgnlands naturforvaltning, far jeg
viser hvordan fangerne og myndighetenes representanter forholder seg til hver sin “natur’.
Avslutningsvis tar jeg for meg den lokale forvaltningsdiskursen i Qegertarsuag. Selv om
innbyggerne har liten tro pa egne muligheter til pavirkning, er diskursen viktig i den

forstand at den bidrar til & styrke og befeste befolkningens lokale verdier.
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2. Qeqertarsuaqg

Qegertarsuaq — en presentasjon

Qegertarsuaq betyr ‘den store gya’ og er det grgnlandske navnet pa bade Diskogya og
byen som tidligere gikk under det danske navnet Godhavn. For enkelthetsskyld vil jeg i
det felgende bruke Qegertarsuag som betegnelse pa byen og Disko som betegnelse pa
gya som helhet, dersom ikke annet presiseres.

Diskogya ligger i Diskobukten pa Vest-Grgnland og er med sine 8 578 km2
Grgnlands starste gy. Qegertarsuag kommune har 1032 innbyggere (per 1. januar 2005,
Grgnlands statistikk) og 54 av disse bor i Kangerluk, gyas eneste bebodde bygd. De
resterende innbyggerne bor i Qegertarsuag, som i perioden 1908-1950 var Nord-
Grgnlands hovedstad. Fra 1700-tallet og framover har byen veert et sentralt utgangspunkt
for fangst av hval pa Grgnland og fortsatt har hvalfangsten en viktig historisk og
identitetsmessig betydning for Qegertarsuags beboere. Langt de fleste innbyggerne i
Qeqertarsuaq er kalallit, grenlendere, og har kalaallisut som fgrstesprak. Dansker utgjer

den resterende delen av befolkningen (om lag 2 %). Fiske er i dag hovedneringen i
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Qegertarsuaq og byens fiskeflate bestar av havgaende tralere, samt kuttere og joller til
kystnaert fiske (Qegertarsuag kommune 2003). Krabbefisket sommerstid utgjer en stor
del av inntektsgrunnlaget for fiskenaringen. Ut over dette er byens gkonomi basert pa
arbeid i offentlig sektor, flere private virksomheter, som for eksempel mekanisk verksted,
snekkerfirma, frisar og flere sma butikker, samt turisme. I tillegg er husholdsbasert fangst
og fiske fortsatt viktig for mange av innbyggerne i Qeqgertarsuag.

Qegertarsuagq by ligger pa den sgrvestlige delen av Diskogya (69°15'N, 53°34'W)
og er konsentrert rundt en naturhavn (derav navnet Godhavn pa dansk, ‘den gode havn’).
Byen bestar av flere hundre hus, de fleste av dem med spissvinklede tak og smarutete
vinduer. Alle er malt i sterke farger og til sammen representerer de et imponerende
fargespekter. Elektrisitet leveres hver husstand fra byens dieseldrevne Elverk. De fleste
hus har innlagt vann, men enkelte far vannet levert med tankbil vinterstid. Kun en mindre
del av bebyggelsen er omfattet av et kloakknett. Dette gjelder for byens starste
institusjoner, nybygde boligkomplekser samt enkelte eneboliger i midtbyen. | de gvrige
husene benyttes tarrklossetter, “de gule posene”. Avfall og doposer blir hentet ved hvert
enkelt hus og kjart til seppelplassen i den sgrlige enden av byen.

De mer enn 700 grgnlandshundene i Qegertarsuaq utgjar en viktig del av bybildet.
Med unntak av to stgrre “hundejorder” har folk hundene sine plassert i neerheten av huset.
Alle hunder star pa kjetting, bortsett fra helt sma valper. De far lgpe fritt sa lenge verden
er skummel nok til at de holder seg i naerheten av moren. Spredte ul og tidvis hundeglam
hagrer med til byens lyder og enses knapt nok av noen. Hundenes felleskor hver onsdag
klokken 12 sluttet likevel aldri & overvelde meg. Sa snart den ukentlige byalarmstesten
ble satt i gang lgftet samtlige av byens hunder snuten i veeret og sgrget for at et mangfold
av lyse, marke, klare og hese ul blandet seg med lyden fra sirenen. Vinterstid utgjar
hundekjgringen en sentral aktivitet for mange av byens innbyggere og der sledespor og
gater overlapper hverandre har hundesleden forkjarsrett. Dette betyr at den gjengse
fotgjenger umiddelbart hopper ut av veien dersom han eller hun hgrer noen hoie bak seg,
siden ropet vanligvis signaliserer at det kommer et hundespann susende forbi i neste
gyeblikk og ikke at noen der bak vil sla av en prat.

Strategisk plassert pa det hgyeste punktet i byens sentrum ligger den rade,
attekantede kirken. Naalakkatta pilikkilivia (var Herres blekkhus) er dermed godt synlig
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fra alle deler av byen. Ved store hgytider blir kirken fort fullsatt, men de regelmessige
sgndagsgudstjenestene har ikke like stor oppslutning. “Jeg tror pa Gud, men jeg bryr meg
ikke sa mye om a ga i kirken,” fortalte en av kvinnene i byen meg en gang. Hennes
uttalelse framstar som representativ ogsa for mange av byens gvrige innbyggere. |
naerheten av kirken ligger barnehagen og byens barne- og ungdomsskole. Barnehagen har
14 ansatte og om lag 60 barn mens det pa skolen er 28 lerere og ca. 200 elever.

Med unntak av STI-skolen, der det er mulig a ta fag for & fa studiekompetanse eller foreta
en yrkesrettet overgang fra ungdomsskolen til arbeidslivet, er det ingen mulighet for
videre utdanning i Qeqgertarsuag etter endt folkeskole. De som gnsker hgyere utdanning
ma derfor flytte til en av de starre byene pa fastlandet eller til utlandet, og da fortrinnsvis
Danmark. Rett overfor skolen ligger kommunehuset der kommunestyret, teknisk
forvaltning og sosialkontoret holder til. | samme kompleks ligger ogsa postkontoret og
boligformidlingen. Som ellers pa Granland er helsevesenets tjenester gratis og
Qegertarsuaq har sitt eget sykehus, Sundhetssenteret, samt egen tannlegeklinikk.

I tillegg til KNI, byens supermarked med egne avdelinger for mat, kler, elektriske
varer, jernvare, kjgkkenutstyr, DVD-er og CD-er, finnes det ytterligere fem forskjellige
butikker og kiosker i Qeqgertarsuag. Flere av disse hadde jeg hart snakk om i lang tid uten
a finne dem. Ved hjelp av ngyaktige beskrivelser av beliggenhet og husfarge fant jeg dem
likevel til slutt: det jeg i noen tilfeller hadde tatt for & vare et vanlig bolighus og i andre
tilfeller trodde var lagerbygninger viste seg a veere butikker med et imponerende
vareutvalg. Jeg undret meg lenge over hvordan byen kunne klare & holde liv i s& mange
butikker, ikke bare pa grunn av det begrensede innbyggertallet, men ogsa fordi det ikke
tok mer enn 15 minutter & ga fra den ene ytterkanten av byen til den andre. Farst etter &
ha flyttet fra en del av byen til en annen oppdaget jeg hvor viktig bydelsbutikken var for
beboerne i nabolaget, til tross for de korte avstandene.

Idrettshallen fungerer som byens store samlingssted bade pa dagtid og kveldstid.
Den varme lunsjen som daglig serveres mellom klokken 12 og 13 i hallens kafe, sgrger
for fylte bord og muligheten for meningsutveksling og historiefortelling mellom folk fra
ulike arbeidsplasser i byen. Pa kveldstid er det vanlig at folk tar turen innom hallen for a
sette seg pa benken og sla av en prat med de andre som er til stede for & sosialisere og bli

underholdt, ikke for & trene. Det foregar stort sett en eller annen form for organisert
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aktivitet i hallen fra tidlig ettermiddag til langt pa kveld, sa det skjer sjelden at noen tar
turen forgjeves. Fotball er byens hovedidrett, med flere jente- og guttelag samt to
oldboyslag. Oldgirlslaget, derimot, hadde fatt for darlig oppmgte siste sesongen og var
derfor inaktivt den tiden jeg var i byen. Ut over fotballen er de fleste barn og unge
engasjert i handball, volleyball, taeckwondo eller badminton. Vinterstid kjarer bade barn,
unge og eldre slalam, og i det arlige bymesterskapet er alle klasser representert.
Langrenn, derimot, er det fa som interesserer seg for.

I tillegg til det ovennevnte har byen flere tjenesteytende neringer i form av
bakeriet (som ogsa tok over salget av palser og hamburgere da pglsebua ble stengt i
begynnelsen av oppholdet mitt), bensinstasjonen, det mekaniske verkstedet, heliporten,
frisaren og drosjen. Drosjetjenesten bestar av en Toyota pickup som eies av Karl og har
det betimelige navnet Karls Vogn malt pa sidedgrene. Kun fa beboere i Qegertarsuaq har
bil, sa Karls Vogn blir flittig brukt. Og det er ingen tvil om at lasteplanets funksjon blir
utnyttet for hva det er verdt. Pa mine turer rundt i byen ble jeg ofte forbikjart av en
fullastet taxi med lasteplanet fylt av leende, vinkende ekstrapassasjerer, varer handlet pa
storinnkjap eller sekker, bager og kofferter som sammen med sine eiere var pa vei til eller
fra heliporten. To helikopterruter med til sammen fem flygninger i uka sarger for
helarsforbindelse mellom Qegertarsuaq og fastlandet. I desember, samt i turistsesongen
fra midten av juni til midten av august, er ruteplanen utvidet til a besta av sju flygninger i
uka. Fra 1. mai til 1. desember er det i tillegg mulig & velge en noe billigere reisemate og
dra til og fra Qeqgertarsuag med skip. Ruteplanene er likevel langt fra noen garanti for at
helikopter og skip falger oppsatt skjema. De gangene noen fortalte meg de skulle forlate
gya for kortere eller lengre tid tilfayde de alltid: “- Hvis veeret tillater det”. Om vinteren
er det ikke uvanlig at tett sngdrev og sterk vind hindrer helikoptertrafikken. Fra slutten av
mai og et godt stykke inn i juni medfarer taka, som for meg kunne dukke opp av intet fra
det jeg trodde skulle bli en sommerlig solskinnsdag, ofte store forsinkelser. Men ingen
innfadte eller ‘ekte gegertarsuarmiut’ lar seg frustrere av disse forsinkelsene, for som de
sier: "Vearet kan vi ikke endre. Planene, derimot, er det bare a forandre og sa ordner alt
seg likevel. Ajunngilaq”.

De hgye billettprisene gjer transport til og fra Qegertarsuaq til en dyr affere, og

for mange gar det lang tid mellom hver utreise. En av de ansatte pa Alderdomshjemmet
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fortalte meg at hun sa fram til turen som falge for en pasient som skulle til behandling pa
fastlandet: “Jeg har ikke veert borte fra gya pa tre ar. Det blir deilig 8 komme vekk litt og
besgke en annen by. Og sa blir det ekstra godt & komme tilbake igjen etterpa”. Turen det
her var snakk om strakk seg bare over noen dager, men dannet likevel grunnlag for en
avsluttende kommentar om hvor godt det ville bli 2 komme hjem igjen. Denne
bemerkningen fayer seg inn i rekken av eksempler pa Qegertarsuags innbyggeres positive
syn pa hjemstedet sitt. Utsagnene “vi kommer ikke fra Grgnland, vi kommer fra
Qegertarsuaq” og “vi er ikke grenlendere, vi er gegertarsuarmiut” ble ofte brukt av bade
unge og eldre, og kan ses som et uttrykk for en sterk tilknytning til hjemstedet gjennom
felles historie, en erfart sameksistens og den enkeltes personlige forhold til omgivelsene.
Samtidig synliggjer uttalelsene et opplevd skille mellom Qegertarsuags innbyggere og
folk andre steder pa Granland. Nuttall (1992:9) ser suffikset — miut, “folk fra’, som
uttrykk for hvor viktig bade gruppefellesskap og stedstilhgrighet er for granlendere

generelt.

Vi er gegertarsuarmiut

De fleste jeg snakket med i Qeqgertarsuaq beskrev byen som god a leve i. Flere voksne la
gjerne til at Qegertarsuaq er spesielt bra & vokse opp i som barn men at byen nok lett kan
bli for rolig for ungdommene. Det overrasket meg at bare et mindretall av byens unge
innbyggere var av samme oppfatning. Riktignok gnsket enkelte a flytte til et starre sted
for en lengre periode eller for godt, men langt de fleste sa de heller ville bli vaerende i
byen. Av dem jeg var i kontakt som planla a flytte for utdannelsens skyld, gnsket de
fleste & vende tilbake til Qegertarsuaq etter endt skolegang. At denne “hjemme er best” -
holdningen var et resultat av ikke a ha pravd noe annet var heller ikke tilfelle. Det er
forholdsvis alminnelig for granlandske elever a tilbringe et ar pa en dansk efterskole i 14-
16arsalderen, og mange av ungdommene benytter seg av denne muligheten. Samtidig
hadde ogsa flertallet av de gvrige informantene mine atskillige ars studier fra fastlandet
eller Danmark bak seg. Like fullt sa de at de aldri hadde overveid a bli veerende pa
studiestedet for godt. Fokuset rundt hva som var best med Qegertarsuaq var ogsa
overraskende sammenfallende for de eldre og yngre innbyggerne i byen. Neerhet til

familien, byens gode atmosfaere og det seeregne og hjemlige med omgivelsene ble som
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regel trukket fram i denne sammenhengen. Det var ikke sjelden Qegertarsuaq ble
sammenlignet med andre byer og i disse tilfellene var det alltid veeret, omgivelsene eller
de sosiale aspektene det ble referert til: “Det er nesten alltid take i Aasiaat”. “Det er ogsa
noen fine fjell i Sisimiut, men de er ikke sa flotte som fjellene her”. Eller som en av

butikkeierne sa til meg etter at jeg hadde besgkt “nabobyen” inne pa fastlandet:

Det var ikke sa hyggelig i llulissat, var det vel? Folk har det sa travelt der. De bryr seg
ikke om hverandre. Alle som kommer hit sier de synes det er sa god stemning her i byen.
Folk smiler og hilser. Jeg tenker ikke pa det til vanlig, men nar jeg har vaert andre steder
og kommer hjem igjen legger jeg merke til det med det samme. Folk her er sa mye mer

vennlige og apne. Her har vi tid til hverandre. (Marie Kathrine)

Forholdet til tid er absolutt et annet blant innbyggerne i Qeqertarsuaq enn det jeg var vant
med fra Oslo. Det var ikke bare i forhold til forsinkelser at jeg bet meg merke i fravaeret
av stress. | forbindelse med noe sa enkelt som a stoppe opp langs veien for a sla av en
prat, hendte det sveert sjelden at folk bare utvekslet hastige hilsener fordi det var noe
annet de matte rekke. Den farste tiden i Qeqertarsuaq fikk jeg ofte spgrsmal om jeg hadde
det travelt nar jeg matte folk langs veien. | begynnelsen ble jeg like overrasket over
spgrsmalet hver gang det ble stilt (jeg hadde jo all verdens med tid), men til slutt kom
forklaringen: “Du gar sa fort”. Litt etter litt ble da ogsa mitt norske tempo pavirket av den
rolige ruslingen folk rundt meg praktiserte.

Til tross for mitt inntrykk av at folk i Qegertarsuaq hadde god tid og ofte gikk pa
besgk til hverandre, var flere i byen opptatt av at uanmeldte besgk ikke lenger var like

vanlige som for:

Det er nesten ingen som kommer pa besgk uten at det er avtalt pa forhand lenger. Na har
vi alle TV og datamaskiner og holder oss mye mer hjemme hos oss selv. Og sa skal vi
farst ringe og hare om det passer at vi kommer for dernest & avtale et bestemt tidspunkt.
Sann var det ikke far. Da besgkte folk hverandre nar som helst. Na er det bare i hgytidene
vi gar pa besgk uten a ha avtalt det pa forhand, for & gnske tillykke med hgytiden og ta en
kopp kaffe. (Gerda)
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Dette fortalte Gerda meg da kusinen hennes kom pa gledelig overraskelsesbesgk under en
sen frokost en formiddag i februar. Besgket resulterte i en lengre samtale og mye latter.
Da kusinene hadde gatt kommenterte Gerda gjentatte ganger hvor glad hun var for at
besgket hadde funnet sted uoppfordret.

Fjernsynsapparat og datamaskiner ble ikke bare sett pa som trusler mot
umiddelbare besgk. Flere fryktet at disse apparatene skulle resultere i stadig mindre sosial
aktivitet og true viderefgringen av “de gode historiene”. Samtidig har innferingen av
disse mediene apnet for nye former for sosialisering, blant annet gjennom den lokale Tv-
bingoen®. Denne aktiviteten dannet ofte utgangspunkt for sosiale sammenkomster der
flere kvinner, pa tvers av generasjonene, testet vinnerlykken foran samme tv-skjerm. Med
spesialtusjer og dagens bingoblokker fra en av byens sma butikker, og med telefonen
innen rekkevidde, var kvinnene klare for kveldens spill. Under selve talltrekkingen var
fokuset rettet mot skjermen. | pausene, derimot, var det tid for latter og smaprat.
Innringerne ble sa godt som alltid gjenkjent pa stemmen og dermed kunne ogsa
vedkommendes vinnerlykke kommenteres: “Det er Marie Kathrine. Hun vinner alltid”.

Innbyggerne i Qegertarsuaq er glade i & synge, noe som blant annet kommer til
uttrykk ved at det finnes tre kor i byen. Den gjengse oppfatning er at sa godt som enhver
anledning er egnet for sang, enten det dreier seg om en storfamiliemiddag, en kveld med
“selskinnsyerskene” eller det manedlige fellesmgatet for kommunens ansatte.
Gjennomgaende er det en tendens til at sangene som synges omhandler landskapet, enten
det er det grgnlandske landskapet generelt eller Qegertarsuaqgs landskap spesielt. I tillegg
til & gjelde for korsanger og visesanger, er det samme ogsa tilfelle for mange av de lokalt
produserte rock- og poplatene. Dette fokuset pa det omkringliggende landskapet sier noe
om hvor stor betydning naturomgivelsene har for gegertarsuagboernes oppfattelse av seg
selv og deres tilhgrighet til landskapet. Qegertarsuagsangen var en av sangene som ofte

ble sunget, bade offentlig og privat:

2 Magnussgn (2000) erfarte tilsvarende med radiobingo pa Rgst.
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1. Qegertarsuaq nunagaakkit
nuna pinnivissorsuaq
gimassallutit sapegaara
sumut aallalissaguma

. Qaggarsuatit portungaartut
kusannatigaatit suli
koorortarsui aputillit
atersua gorsooqgeqgaq

. Seginnersumi aasarimmi
ila naleganngilatit
naasorpassulit tipigissut
tamaasa pigaatit ilaa

. Nuannarisakka pigaatit
pilunnguit paarnaqutit
ilinnimi pilluagaanga
sumut

. Nuannaregaara asinni
pujuussallunga nunami
tusarnaarlungit timmiaaqqat
nuannaartut aa unganat

. Nunarsuaq naaruttoraangat
pisuussutivit ilagaat
kuannersuit tipigissut
saninnguini kuunnguit

. Qitornama maani ilaasa
gimappatit aallarlutik
inunngorfigaatillu illit
kia puigussammatit

. Kipitsavigaatit gitornat
gimallutit aallaramik
takussallutit gilanaartut
gammuuna ungapput suli

Qeqgertarsu

18

agsangen

1. Min fedeby Qeqgertarsuaq
jeg har sveert ved at forlade dig
hvorhen jeg tager hen

2. Dine hgije fjelde
er din smukkeste udsigt
store slugte med sne
er der frodigt grent nedenunder

3. I solskinsvejr i fuldsommer
er du usammenlignbar
masser af blomster med dufte
du har dem alle sammen

4. Alt det jeg kan 1i” har du
grene, kviste, og lyng,
jeg er lykkelig
hvorhen jeg tager hen

5. Jeg kan Ii’ din natur
lave bal i naturen
og hare fuglene
deres glade, ah hvor vidunderlig

6. Nar jorden er i fuld flor
er det din rigdom
dejligt duftende kvaner
og elve ved siden af dem

7. Hvis nogen af mine barn
rejser, og forlader dig
sa er du stadig deres fadeby
hvem ville glemme dig

8. De lzenges hjem
nar de rejser
og gleeder sig til
at gense dig

Tekst: Regine Broberg
Oversettelse: Hansine Mgller og Salomine
Lorenzen



Qeqgertarsuags geografiske landskap

Med sin yngre geologi skiller Qeqgertarsuags landskap seg ut fra den gvrige grgnlandske
vestkysten. Det meste av Diskogya bestar av 6-800 meter hgye basaltfjell. Basaltlagene
ble dannet i tertieertiden og hviler pa en prekambrisk gneisrygg. Selve byen ligger pa
dette grunnfjellet av gneis som ogsa er synlig flere andre steder pa gya (Arktisk Station
2005).

De omkringliggende havomradene sgrger for et maritimt, om enn arktisk, klima
med store temperaturvariasjoner. Jeg fikk bekreftet dette under oppholdet mitt da jeg i
lgpet av et par dager i februar registrerte en temperatursvingning fra — 22,3 til 2,1°:
“I dag tidlig viste gradestokken minus 22,3°C, - kulderekorden i den tiden jeg har veert
her. Det var klarveer og fine rosa pastellfarger over horisonten da jeg gikk til biblioteket,
men knappe fire timer senere returnerte jeg i vind og sngfayke” (feltnotater 9. februar
2005). Dagen etter vaknet jeg opp til to varmegrader, takdrypp, sterk vind og sludd.

Det ble snakket mye om veer og klimaendringer blant innbyggerne i Qeqgertarsuag.
Pa forhand hadde jeg forestilt meg en vinter med langt lavere temperaturer og mye
mindre vind enn den jeg mgtte i Qeqertarsuag, men sa fikk jeg ogsa ofte hgre at de siste
fem arene hadde veert “utypiske”. Tidligere la isen seg pa fjorden i desember-januar og
ble liggende fram til mars-april. Isen sgrget for mer stabile vaerforhold, samtidig som den
gjorde det mulig a ferdes med hundeslede over store omrader. Hundesledene utfylte
derfor en viktig funksjon i forbindelse med fangst fra isen, som ved selfangst med nett og
linefiske av hai. I tillegg ble de brukt som framkomstmiddel nar folk gnsket & dra pa
besgk til andre byer eller bygder i omradet rundt Diskobukta.

| dag er det dpne havet en viktig del av Qegertarsuags landskap vinterstid som
sommerstid. Det er lenge siden folk i Qegertarsuaq brukte kajakk og umiaq (konebat) til
jakt og transport, og glassfiberjoller med pahengsmotor har veert sommerhalvarets
viktigste framkomstmiddel i flere tiar. Disse jollene er nd i bruk aret rundt, mens
hundesleder og sngscootere benyttes pa land om vinteren, i forbindelse med fritidssysler
eller turisme. For mange fungerer sngscooteren ogsa som transportmiddel inne i byen pa
denne tiden av aret, siden langt flere har sngscooter enn bil. Dette er en naturlig falge av

at det ikke er etablert noe veinett pa gya ut over gatene inne i byen.
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Den kontinuerlige strammen av forbipasserende isfjell pa fjorden utenfor
Qeqertarsuaq sarger for skulpturelle bidrag til utsikten fra byen. Samtidig er isfjellene en
del av det fysiske miljget innbyggerne i Qeqgertarsuaq forholder seg til daglig, der havet
danner hovedmomentet. Havet omgir byen pa tre kanter og bade synet og lyden av det er
allestedsnaerveerende for samtlige gegertarsuamiutni. | tillegg utgjer havet
fangstmennenes viktigste jaktomrader og sikrer byens familier tilgang pa, blant annet,
ettertraktet kjgtt fra sel og hval. Kunnskap om skiftende varforhold og korresponderende
endringer i havet blir avgjerende for a vite hvorvidt en fangsttur eller en jolleutflukt kan
gjennomfares eller ei. Som vi skal se utover i avhandlingen, er denne erfaringsbaserte

forstaelsen bade en ngdvendighet for hgstingen fra Qegertarsuags omgivelser og en

identitetsmarker for lokal tilhgrighet.
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3. Bruken av neermiljget

For innbyggerne i Qegertarsuaq representerer landskapet den fysiske, erfarte naturen de
lever i. Her inkluderes fjellene, dalene, fjordene og havet som beboerne i Qeqgertarsuag pa
ulike mater forholder seg til daglig. Samtidig inngar ogsa floraen og faunaen, og
menneskenes hgsting av dem, i dette landskapet. Fordi oppfattelsen av nermiljget baserer
seg pa erfaring, vil de fysiske omgivelsene fremsta forskjellig fra person til person. Med
Okelys (2001:117) ord blir landskapet, blant de som tar del i det og hester av det, “a
territory of bodily engagement”. Selv de som i liten grad benytter seg aktivt av de
mulighetene Qegertarsuaqs omgivelser byr pa, har et forhold til det meste som rarer seg

der.

Sesongvariasjoner

De ulike arstidene pavirker bade innbyggernes sosiale relasjoner og bruken av naermiljget
I Qegertarsuag. | merketida, fra midten av november til midten av januar, holder sola seg
under horisonten. P& denne tida av aret er det bare mulig for mennene a dra ut pa fangst
noen fa timer midt pa dagen, dersom verforholdene er gode nok. Det ustabile veeret de
siste vintrene har begrenset fangstaktivitetene ytterligere i denne perioden.
Innendgrsaktiviteter dominerer den markeste arstiden, og for bade barn, unge og voksne
gar mye tid med til ren avslapning hjemme i sofaen. Oppslutingen om fjernsynskanalenes
ulike programmer og filmer er stor, og det samme er tilfellet for deltagelsen i TV-
bingoene. Folk som har fgdselsdag og arrangerer kaffemik om hgsten og begynnelsen av
vinteren kan regne med maksimalt oppmagte. Pa denne tida har de feerreste planer som blir
prioritert foran muligheten til a sosialisere over en kopp kaffe eller te med et stort utvalg
kaker til.

For barn og unge er idrettshallen stedet der ting skjer i de marke vintermanedene.
De fleste spiller pa flere lag, og det blir til stadighet arrangert turneringer og konkurranser
mellom deltagere fra ulike byer. Blant byens menn er det ogsa en del aktive
fotballspillere, og oppmatet pa oldboystreningene er upaklagelig sa lenge ettermiddagene

og kveldene er marke. Enkelte kvinner spiller volleyball eller trener aerobic, men langt
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flere samles ukentlig til strikkekvelder eller sangaftener, eller de deltar pa arrangerte
kveldsaktiviteter som ulltoving og selskinnssying.

Utover i februar og mars kommer lyset tilbake og graden av utendgrsaktiviteter
stiger. | begynnelsen av februar starter hundesledesesongen for fullt, og de mest ivrige
konkurransekjgrerne har flere ukers trening med hodelykt bak seg pa denne tida. Som
nevnt er det stort sett menn som kjgrer hundeslede. Sngscooter, derimot, blir benyttet av
bade kvinner og menn. | takt med at sola stiger stadig hgyere pa himmelen, blir
sngscooterturene lengre og hyppigere. Mange drar ut nar arbeidsdagen er over, for a lufte
hodet, nyte utsikten med isfjellene pa fjorden eller beundre fargespillet nar sola gar ned i
havet. Ungdommene samler seg gjerne om ettermiddagen og drar opp i fjellsidene med
slaldamski og sngbrett. Ved a bytte pa a transportere hverandre slipper de & bruke krefter
pa oppstigningen. Dermed kan de holde utforkjgringen gaende i timevis. | helgene hender
det foreldre fyller opp sngscooter og slede med barn, akebrett og rikelig med proviant,
slik at familien kan tilbringe hele dagen ute. Nedlessede sngscootere med vinkende
mennesker pa vei ut av byen er et vanlig syn pa vinterens solfylte helgedager.

Fra midten av mai til slutten av juli har Qegertarsuag midnattssol, men allerede
fra april og ut august, er det lyst dggnet rundt. I denne perioden minker sgvnbehovet hos
innbyggerne betraktelig. Nar sommerferien har startet leker ungene like gjerne ute klokka
fire om natten som klokka fire om ettermiddagen, og pa samme mate som barna setter

ogsa de voksne stor pris pa friheten denne arstiden farer med seg:

Om sommeren snur vi alltid dggnet slik det passer oss. Vi pleier & samle hele familien og
seile ut med jollene vare. Sa gar vi i land pa et godt sted, tenner bal og lager mat, spiser,
synger og spiller fotball. Nar noen blir tratte legger de seg bare til & sove i lyngen. Vi blir
veerende akkurat sa lenge vi har lyst, for det er ikke noe vi ma rekke. Det betyr at vi som

regel blir veerende lenge. (Retha)

Retha arbeider pa tannlegeklinikken og er, lik andre i lgnnet arbeid, vant til & bli styrt av
klokka. Ferieukene om sommeren utgjer verdifulle avbrekk fra denne tidsstyringen.
Samtidig minner den frie tilveerelsen og sommeraktivitetene om ‘den gamle inuittiske
levematen’ og representerer med det en verdifull forbindelse mellom fortid og natid.

Gjennom historier fra ‘gamle dager’ og gjenfortellinger av hendelser som fant sted for
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flere generasjoner siden, forsterkes bade historisk tilknytning og tilhgrighet til
omgivelsene: “Memory is a way of articulating the relationship between community and
landscape, or between the landscape and the individual” (Nuttall 1992:57). Fra en av
byens unge menn fikk jeg et eksempel pa at dette ogsa er tilfelle for den yngre delen av
befolkningen, selv om mange av deres tilbakeblikk er knyttet opp mot hendelser de har
fatt fortalt og ikke selv har opplevd. “Min mor kommer opprinnelig fra Aamaruutissat®,”

fortalte Inoorag meg, og fortsatte:

Det er et vakkert sted. Du ma bli med dit til sommeren. Og se steinene oldefaren min la i
en ring utenfor huset der han bodde som voksen. Han var visst en enormt sterk mann,
men jeg forstar likevel ikke hvordan han klarte & flytte de store steinene fra stedet de
opprinnelig 1a. De er skikkelig store, og han flyttet dem helt selv. Jeg tenker pa oldefaren
min hver gang jeg er i Aamaruutissat og gar alltid bortom steinene hans nar jeg er der.

Husene er revet men steinene ligger fortsatt pa samme sted.

Sommeren er den arstida hvor familiene prioriterer a tilbringe mest mulig tid
sammen, noe som selvfalgelig henger sammen med at elever og arbeidstakere i starre
grad enn ellers har fri fra skole og jobb. I tillegg er sommeren lavsesong for selfangst”.
Dermed blir det lettere ogsa for fangstmennene a vaere sammen med familien det meste
av tida i denne perioden. Sommerens aktiviteter er sosialt fundert og som regel er flere
generasjoner sammen om bade fangst, fiske, beerplukking og familieutflukter, uansett
hvilken tid av degnet de foregar.

Jeg opplevde ikke selv hgsten i Qegertarsuag, men fikk fortalt at
utendgrsaktivitetene gradvis faller mer og mer til ro ettersom dagene blir kortere.

Familiemedlemmene har igjen ulike arbeidsoppgaver & utfgre samt en klokke a forholde

® Aamaruutissat er en nedlagt bygd som ligger om lag 40 km gst for Qegertarsuag. De siste innbyggerne
flyttet fra bygda i 1972, som falge av datidens sentraliseringspolitikk (se Dahl 1986), og alle hus pa neer ett
er nd revet. Stranden nedenfor Aamaruutissat er neermere to kilometer lang og har som den eneste stranden
pa Diskogya lys sand. Stedet er et avholdt mal for dagsutflukter og overnattingsturer om sommeren.

* Dette kommer av at flere av selartene har et relativt tynt fettlag pd denne tiden av &ret og derfor synker
raskt etter de er blitt skutt. Dermed kan det veere vanskelig for fangerne a na fram for & harpunere selen i
lgpet av den korte tiden den ligger i vannflaten fra den er skutt til den synker. Det foregar likevel jakt pa sel
0gsa sommerstid, men i noe mindre grad enn ellers pd aret.
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seg til, og kveldene blir igjen den tida pa degnet der sosialisering, avslapping og

organiserte fritidsaktiviteter foregar.

Fangst og gvrig innhgsting

Arets fangstsesong starter nar lyset vender tilbake i slutten av januar. Februar og mars er
hgysesong for fangst av narhval (gilalugaq gernertaq) og hvithval (gilalugaq gaqortaq), i
tillegg til at det i denne perioden ogsa fanges ringsel (natseq), grenlandssel (aataaq),
storkobbe (ussuk) og klappmyss (natsersuaq). Fra og med 2004 ble det over hele
Grenland innfart kvoter pa fangst av narhval og hvithval, og for sesongen 2004/2005 var
kvoten i Qegertarsuaq pa 15 narhvaler og 21 hvithvaler. Narhvalskvoten ble fylt kort tid
etter at jeg kom til byen i midten av januar, men pa hvithvalskvoten var det fortsatt dyr
igjen da jaktsesongen var over. Jakt pa rype (agisseq) kan forega fra september og ut
april. Denne formen for fangst utgves i hovedsak av byens unge gutter, fortrinnsvis fra
februar til april.

Utover i april og mai forlater narhvalene og hvithvalene omradet, mens
selfangsten fortsetter sammen med fangst av hvalross (aaveq) og isbjgrn (nanoq).
Fangsten av de to sistnevnte artene er likevel noe begrenset i Qegertarsuaq. Fangerne er
avhengige av a reise henholdsvis nordover og vestover for 8 komme til omradene dyrene
befinner seg i. I tillegg til at flere overnattingsdagn ma beregnes pa en slik tur og at
jakten for de fleste foregar i et mindre kjent omrade, er gode kunnskaper om blant annet
mangvrering av jolla i tett drivis ngdvendig for denne typen jakt. Derfor er det langt fra
alle fangerne i byen som drar pa hvalross- og isbjgrnfangst.

I mai starter oppkjgpet av rogn fra rognkjeks (nipisaq) i byens fiskefabrikk, og
flere av fangerne setter rognkjeksgarn for a benytte seg av ekstrainntekten dette fisket
bidrar til. Pa denne tiden kommer ogsa lodda (ammassat) inn til strendene i store stimer
for & gyte. Nar ryktet gar om at de farste ammassatene er observert pa stranda nedenfor
byen tar det ikke lang tid fer barn og voksne er i full gang med arets ammassatfangst. De
store stimene av fisk gar helt inn til strandkanten, og fiskene er derfor lette a fange med
hav. Sekker og spann fylles raskt, og det er nok til alle. Den tidkrevende delen av arbeidet
begynner farst nar ammassatene skal tarkes. Enkelte har egenproduserte tarkestativ for

dette formalet, der fiskene legges utover hyller av hgnsenetting. Fordelen med dette
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systemet er at tarkestativene har tak, og at fisken derfor ikke tar skade av eventuelt
regnveer. De fleste velger likevel & legge fiskene til tark pa lyng eller svaberg, siden
tilgjengeligheten er umiddelbar og lyngen og svabergene sgrger for ubegrenset med
tarkeplasser. | tillegg til & vere en ettertraktet matfisk, brukes ammassat ogsa som
hundefor.

Parallelt med ammassatfangsten pagar fortsatt selfangsten, og utover i juni og juli
starter i tillegg fangsten av reye (eqaluk)®. Reyefangst, eqalunniarneq, er en av
sommerens store hendelser og familiebegivenheter, og en n&ermere presentasjon av
aktiviteten fglger i neste kapittel.

Sommermanedene danner rammen rundt ytterligere to innhgstingsvirksomheter i
omradet rundt Qegertarsuag, nemlig sankingen av krekling (paarnat) og kvann (kuannit).
Allerede i januar snakket flere av byens kvinner ivrig om disse sommeraktivitetene, og
jeg fikk gang pa gang hare hvor synd det var at jeg matte reise uten a fa oppleve denne
innhgstingen. A plukke krekling og kvann framstér med andre ord som en lystbetont
tradisjon kvinnene liker & holde fast ved.

Det vokser bade krekling og blaber (kingutaarnat) pa Diskogya, og slik jeg
fikk det fortalt foretrekker mange smaken av blaber framfor krekling. Likevel var det
kreklingen innbyggerne i Qeqgertarsuaqg snakket om, og det var bare denne barsorten jeg
smakte mens jeg var i byen. At krekling brukes og omtales i starre grad enn blaber,
kommer sa vidt jeg kan forsta av at krekling finnes i starre mengder og er lettere a plukke
enn blaber. Kreklingen plukkes i juli og august, i sa store mengder at den bade kan nytes
umiddelbart og fryses ned til senere bruk. I lgpet av vinteren og varen fikk jeg flere
ganger servert kreklingpai og vaniljepudding med kreklingsaus. At krekling ogsa gjerne
spises i skal med sukret melk eller som tilbehgr til kokt raye- eller torskelever ble jeg
bare fortalt, pA samme mate som jeg fikk vite at baerene ogsa brukes til syltetagy og saft.
Det er i hovedsak kvinner og barn som plukker krekling, selv om det ikke er noe i veien
for at ogsa mennene deltar i dette arbeidet. De fleste familiene plukker ber selv, “mange,
janesten alle, plukker krekling her i Qegertarsuag,” gjerne flere ganger i lgpet av

sesongen. Siden de fleste skaffer seg baer pa egenhand blir ikke kreklingen solgt og det er

® Hgsting av eqaluk (som pé dansk oversettes med grret) betegnes fangst, ikke fiske. Derfor benytter jeg
dette begrepet her, selv om det pa norsk er mer korrekt & bruke betegnelsen fiske i denne sammenhengen.

25



derfor heller ikke vanlig & foraere bort beerene i seerlig stor grad. “Men hvis jeg finner ut
at for eksempel min mor ikke har fatt plukket noe, sa gir jeg krekling til henne.”

Kvann blir pa samme mate som krekling brukt allsidig. Planten plukkes i juni og i
begynnelsen av juli, og det er viktig at den ikke plukkes for sent, siden det er de unge
stenglene og bladene som foretrekkes. Av den grunn ber plantene hgstes for de vokser
seg store og kraftige, noe som gar fort i lyset fra sola som pa denne tida er oppe hele
dagnet. Eva, en av de kvinnelige beboerne pa aldershjemmet i byen, betrodde meg at den
beste kvannenen pa Diskogya finnes litt gst for Aamaruutissat: “der er de ekstra sgte og i
en klasse for seg”. Noen av de andre kvinnene i byen bekreftet senere denne pastanden,
mens andre ansa helt andre lokaliteter som ‘de beste kvannstedene’. Ut fra kvinnenes
historier rundt egen oppvekst, kom det klart fram at stedet den enkelte hadde besgkt
hyppigst som barn, var det hun stadig sa pa som stedet for den beste kvannen. Den gang
hun var barn, fortalte Eva, var det vanlig & spenne hundene for robaten nar hele familien
skulle ut pa lengre turer. “Vi hadde jo ikke motor pa batene den gangen, sa hundene trakk
baten langsmed land fram til stedet der vi ville plukke kvann, fange rgye eller lignende.”

Tarkede kvannblader anvendes hele aret som krydder i brun saus, hovedsaklig til
retter som bestar av kjett fra reinsdyr og moskus. En kveld jeg var hos Hansine for & fa en
innfering i & sy med perler, lerte jeg at kvann ogsa kan syltes “pa samme mate som man
lager sylteagurk. Og sa spiser vi dem som tilbehgr til middagsretter eller sammen med
palegg”. Bade kvinner og menn, savel som barn og unge, fortalte med begeistring om
kombinasjonen av kvannstengler skaret i sma biter og tarket ammassat eller mattak
(hvalhud). Jeg fikk ogsa hgre at kvann blir spist som dessert med sukret melk og at det er
mulig & koke grat og lage immiaq (hjemmebrygget @l) pa denne planten. 1 tillegg blir
ferske kvannstilker gjerne dyppet i sukker og spist hele. Dette rakk jeg akkurat & smake
far jeg skulle reise, en dag niesen til Gerda og Aqgalu kom gaende med en kvannplante i
handa og tilbgd meg a smake. Jeg hadde pa forhand forestilt meg en rabarbra-lignende
konsistens, men kvannstilken var langt mer porgs og hadde bare en svakt krydret smak.

August og september er manedene for moskus- og reinsjakt. Det finnes verken
moskus (umimmak) eller rein (tuttu) pa Diskogya, sa for & kunne jakte pa disse dyrene ma
jegerne farst komme seg inn til fastlandet. Med jolle tar turen fra Qeqgertarsuaq til

jaktomradene mellom atte og ti timer. Den lange batturen og bensinutgiftene pa om lag
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fire tusen kroner tur/retur, gjagr at mange ikke ser seg tjent med denne typen jakt. Andre
opplever derimot at fordelene er langt starre enn ulempene og flere legger opp denne
jakta som en familie- eller venneaktivitet. Turen i seg selv blir dermed en sosial
begivenhet, samtidig som den bidrar med kjatt med en helt annen og mildere smak enn
hval- og selkjott. Likevel er det et mindretall av innbyggerne i Qegertarsuaq som jakter
rein og moskus, og for de som gjer det er mulighetene for bytte og salg av denne typen
kjett derfor gode. | august og september foregar ogsa jollefangsten av vagehval
(tikaagullik). En egen kvote pa ett eller to dyr er vanligvis forbeholdt fellesfangst fra
joller, der det er pakrevd at minst fem fangere med hver sin jolle samarbeider om
fangsten. Ytterligere kan kommunen tildeles fangstkvoter pa vagehval og finhval med
krav om fangsten foregar fra starre fartgyer utstyrt med fastmontert harpunkanon med
kaliber 50 mm (Grgnlands Hjemmestyre 2005).

Oktober og november er tiden for fangst av torsk (saarullik) med garn, og fra
oktober og ut februar er det tillatt a skyte aerfugl (miteq). Ut over senhgsten begynner
hvithvalen og narhvalen & komme tilbake til omradet, og fangsten av disse hvalene opptar
igjen de fleste beboerne i byen. For fritidsfangerne er det en selvfalge & ha med seg
sikringsradio pa jobb sa lenge fangsten av hvit- og narhval pagar. Slik far de umiddelbart
beskjed dersom yrkesfangerne observerer hval i omradet. Skjer dette, utsettes det arbeidet
som likevel kan foretas nar som helst, til fordel for hvalfangsten. Den ma naturlig nok

gjennomfgres nar hvalen er i omradet.

Familieaktiviteter

Under oppholdet i Qegertarsuaq deltok jeg i en felles formingstime for mellomtrinnet (4.
— 7. klasse) pa skolen kort tid far sommerferien startet. Et stykke ut i timen spurte jeg
elevene hva de likte best med sommeren. Leereren hadde pa forhand oppfordret dem til &
rekke opp handen og svare en og en, men til liten nytte. Ivrig ropte elevene i munnen pa
hverandre at det beste med sommeren var a dra ut i jolle sammen med familien, ga i land
og lage mat ute. “Der plukker vi noen ganger kvann ogsa, og senere pa sommeren
plukker vi krekling og fanger rgye” tilfayde en av dem.

Uavhengig av hverandre fortalte unge og voksne at ogsa de sa pa

alianaarsaariartut, familieutfluktene, eller mer presist “hyggeutfluktene”, som noe av det
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beste med sommeren. | blant velger ungdommene a dra pa tilsvarende turer med
vennegjengen, men i hovedsak er disse utfluktene en familiebegivenhet. Flere kvinner
med fast arbeid og korte sommerferier er opptatt av at jobben og de huslige gjgremalene
ikke skal begrense deres mulighet for & dra pa tur sommerstid. | stedet for a tilberede
familiens middag hjemme pa kjokkenet, velger mange derfor a dra ut etter arbeidstid og
heller lage maten over bal.

‘Ordentlige familieutflukter” blir lagt til dager der alle har fri. Selve planleggingen
av turen er raskt unnagjort og foretas gjerne som avslutning pa frokosten den dagen.
Medlemmer av familien eller nare venner som ikke er til stede nar beslutningen tas, far
en telefon med beskjed om hvor turen gar. De raskeste henger seg pa med en gang, mens
andre fglger pa etter hvert som de blir klare. Batturen kan vare i alt fra et kvarter til flere
timer, avhengig av hvilket sted familien gnsker a dra til. Sa gar folk i land og fortgyer
jollene, hvorpa hyggen kan begynne. Fra den farste utflukten jeg var med pa, skrev jeg

folgende i feltnotatene mine:

Kort etter at vi i fgrste pulje hadde kommet oss i land, startet forberedelsene til dagens
maltider. Noen av mennene tok med seg tomme vannkanner for & fylle dem i n&rmeste
bekk, mens kvinnene begynte a pakke ut maten de hadde med seg. De fleste barna hjalp
til med & pakke ut eller samle kreklinglyng til balet, mens et par av dem allerede hadde
startet en lek pa en liten knaus i neerheten. Med assistanse fra tre av de minste jentene
bygde Gerda og Hansine opp hver sin nesten lukkede sirkel av steiner. Sirklene var sma
nok til at det kunne plasseres henholdsvis en kaffekjele og en stekepanne pa dem, og
hulrommet inne i steinsirkelen ble fylt med kreklinglyng som sa ble antent. Den terre
lyngen brant fort, sa balet matte hele tiden mates med ny lyng. Etter kort tid kunne Gerda
by pa kokende vann til kaffe eller te. Ved det andre balet smeltet Hansine selspekk i
stekepannen. Hun fortalte meg at selkjgtt stekt i selspekk smaker enda bedre, og far en
mer utpreget smak av sel, enn selkjgtt stekt i margarin eller olje. Etter hvert som
Hansines selkjgtt ble ferdig og lagt over pa et fat, kunne bade barn og voksne forsyne seg.
Hans Karls hellefisk ble ogsa pakket ut. Til sasmmen utgjorde selkjgtt, hellefisk, mattak
(hvalhud) og terket narhvalkjatt en utsgkt forrett. Etter at forretten var spist, barna hadde
startet pa en ny lek og de voksne smasnakket eller smasov i sola, begynte Retha &
tilberede en soas, en slags suppe, med a&rfugl og teist. Farst la hun fuglene opp i en gryte

med lettsaltet vann, og etter at de hadde fatt koke i en drgy halvtime tilsatte hun
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potetbiter, lok og gratris. Ytterligere et kvarters tid senere kunne fuglesoasen inntas, og
dermed samlet vi oss til et nytt maltid. Da soasgryten var tom, ble det fortalt historier,
smasnakket, smasovet og smaspist, til noen fant ut at tiden var inne for a vare aktiv.
Ettersom flere folk hadde kommet til utover dagen, var vi na til sammen 23 mennesker pa
denne utflukten og kunne stille opp med to solide fotballag: “de unge” mot “de gamle.”
En lengre diskusjon med mye latter resulterte i at jeg endte opp pa det unge laget.
Argumentene som til slutt fikk gjennomslag var at jeg enna ikke hadde fatt barn, selv om
jeg var bikket over i andre halvdel av tjueara. Innsatsen under fotballkampen var
upaklagelig, og etter hvert som iveren grep om seg, forsvant det ene ytterplagget etter det
andre. Til slutt var fotballbanen, en ganske stor og forholdsvis flat gresslette, omgitt av
overtrekkshbukser, vindjakker og fleecegensere. Etter halvannen times iherdig innsats
matte vi likevel se oss slatt av “de gamle”, noe de visste & more seg med resten av dagen.
Varme, slitne og forngyde ruslet vi tilbake til balplassen, og sa ble det sannelig tryllet
fram enda et maltid. Denne gangen skar Aggalu opp tynne skiver moskuskjgtt som Gerda
stekte pa panne i margarin. Hansine la skipskjeks opp i pannen hun tidligere hadde stekt
selkjgtt i, slik at kjeksen trakk til seg det gjenveerende fettet og ble myk og varm. Selv
syntes jeg ikke kombinasjonen av setlig kjeks og selspekk var like velsmakende som den
gvrige maten vi hadde spist, men jeg var helt klart alene om denne oppfatningen og det
tok ikke lang tid far alt var fortaert. Ytterligere en avslapningsgkt senere begynte folk sa
smatt & bryte opp. Da plassen var ryddet og det hele pakket i jollene, sto solen lavt pa
himmelen. Kort tid etter suste vi innover mot byen, og mens Aqgalu styrte jollen utenom
isfjellene og Manumina sovnet i fanget til Gerda, ngt jeg de vakre omgivelsene og tenkte
at jeg umulig kunne fale sult igjen pa flere dager.

(Feltnotater 12. juni 2005)
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I tillegg til overnevnte utflukter er eqalunniarneq, rayefangst, en av sommerens
store familiebegivenheter for mange i Qeqertarsuag. | forkant av en rgyefangsttur pakker
familiene telt, mat og gvrig utstyr i jolla slik at de kan vaere borte i flere dager. Ofte
vender familiene tilbake til samme sted ar etter ar. Noen fangstmenn har satt opp
rgykeovner pa sine faste fiskeplasser og rayker store deler av fangsten rett etter den er
tatt. R@ykeprosessen utgjer en delaktivitet ogsa sma barn kan veere med pa, gjennom a
samle brensel i form av kreklinglyng. I tillegg til det sosiale rundt selve
raykebehandlingen av fisken, har rayking av fisk ogsa sine gkonomiske fordeler dersom
fisken senere skal selges. Rakt raye er nemlig bedre betalt enn fersk og frosset raye (Se
priser for kjatt og fisk i Tabell 1, side 61).

| motsetning til hva som er tilfelle enkelte andre steder pa Grgnland, er det ingen
generasjonsrett til de ulike rgyefangsstedene i Qeqertarsuag. Alle som vil kan fange rgye
der de matte gnske, men kun yrkesfangerne har lov til a selge fangsten.

Sommerens ulike aktiviteter, som sanking av bar og hgsting av kvann, rgyefangst
og hyggeutflukter, forbindes med stort velbehag av befolkningen i Qegertarsuag. Ikke
bare i fysisk forstand mens aktivitetene pagar, men ogsa mentalt ved at folk vinterstid
minnes turene og smakene fra tidligere somre, og ser fram til de som skal komme. | lgpet
av vinteren nevnte mange lukten av varm lyng og rayken fra balet, duften av kjgttet i
gryta og sommermaltidenes spesielt gode smak, preget av at de inntas i fri luft og i godt
selskap.

P4 de tidene av aret der bestemte, lokalt funderte aktiviteter ikke kan bedrives, er
minnene om dem med pa a forsterke tilhgrigheten til omradet. Ben-Ze’ev (2004) viser
hvordan tilsvarende erindringer forbinder palestinske flyktninger med sine hjemsteder.
Ved a se pa koblingen mellom sansene, kroppen, konsum av mat og erindring, viser Ben-
Ze’ev hvor viktig mat fra informantenes tidligere landsbyer er, bade for deres
individuelle identitet og for deres identitet som folk. Innbyggerne i Qeqgertarsuaq er ikke
fordrevet fra opprinnelige boplasser. Men deres bruk av landskapet og maten denne
hgstingen resulterer i, har like fullt tilsvarende identitetsmessige betydning, bade for den
enkelte og for Qegertarsuags befolkning som gruppe. Nar Qegertarsuags beboere i tillegg
opplever at denne livsstilen og dette identitetsgrunnlaget er truet av statlig

ressursforvaltning, slik vi senere skal se de gjar, forsterkes likheten mellom de to
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folkegruppenes sanselige, lokale tilknytning ytterligere. “Taste and smell are vehicles of
remembrance both in practice (...) and in the creation of discourse and image” (Ben-
Ze’ev 2004:156).

Ut over smak og lukt, fungerer historier som viktige bindeledd mellom fortid og
natid for innbyggerne i Qeqertarsuag. Det er rom for historier ved de fleste anledninger,
og mange av fortellingene gar i arv fra en generasjon til den neste. Under enkelte utvidete
familiemiddager kunne bade voksne og barn bli sittende lenge etter at maltidet var over,
mens de voksne byttet pa & fortelle historier som enten bygde pa egen erfaring eller var
blitt dem fortalt av andre. Mange av disse historiene omhandlet hendelser som var
forbundet med bestemte steder i Qeqertarsuaqgs landskap. Nuttall (1992) analyserer slike
narrativer som en kulturell forstaelse av landskapet. Denne forstaelsen kommer til uttrykk
gjennom det han betegner “memoryscape”. Ved a knytte historier til bestemte lokaliteter i
naermiljget, veves de inn i landskapet og blir pa den maten en del av selve stedet.
Qegertarsuags lokale stedsnavn, som skiller seg klart fra de samme stedenes danske navn,
refererer ofte til slike historier. Alternativt viser de til bruken av omradet eller gir et bilde
pa hvilke assosiasjoner stedet frambringer. Som Nuttall (1992:54) papeker, er de
grenlandske stedsnavnene, i motsetning til de danske, sa godt som aldri personrelaterte.
Dette fikk jeg mange eksempler pa under oppholdet mitt. Under en jolleseilas med
familien jeg bodde hos, fikk jeg historien bak flere av lokalitetene vi passerte og som
familien hadde et bestemt forhold til. Ett av dem var Siniffik, overnattingsstedet. Gerda
forklarte at navnet stammet fra den tiden da det fortsatt bodde mennesker i Aamaruutissat
og folk ikke hadde motordrevne bater. “Den gang var de ngdt til & overnatte pa veien
mellom Qeqertarsuag og Aamaruutissat, og dette var overnattingsstedet deres”.
Fortellinger som dette forsterker opplevelsen av stedstilhgrighet og historisk kontinuitet.

Det foregdende har vist hvordan barn, kvinner og menn forholder seg til
omgivelsene gjennom aktiv bruk av Qegertarsuaqgs landskap. | neste kapittel gar jeg
narmere inn pa barns sosialisering til kvinne- og mannsroller, som vi skal se er en
prosess som varer livet ut. Siste del av kapitlet viser hvordan kvinner og menn i dagens
Qegertarsuag, fortsatt ser sine kjgnnsroller som komplementare, selv om det na er pa en

annen mate enn far.
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4. Natidens komplementeere kjgnnsroller

Qegertarsuagq er en grgnlandsk by ‘av i dag’ som, med unntak av videregaende
utdanningsinstitusjoner, har de fleste fasiliteter og tilbud et samfunn pa denne starrelsen
forventes & ha. Samtidig har innbyggerne sterke rgtter i fangsttradisjonen, og
subsistensfangst har fortsatt stor betydning for lokal tilhgrighet, befolkningens sosiale
relasjoner og de enkelte familiers maltidssammensetning. Et flertall av mennene i
Qegertarsuaq er derfor i en eller annen grad beskjeftiget med fangst.

Blant den mannlige delen av befolkningen var det i 2004 registrert 61
yrkesfangere og 164 fritidsfangere. Disse tallene har i falge yrkeskonsulenten ved
Qegertarsuags kommunekontor holdt seg stabile de siste arene (Vittus Lorentzen,
personlig meddelelse, 25. april 2005). Bade yrkesfangerbevis og fritidsfangerbevis
utstedes av kommunen. Yrkesfangerbevis tildeles personer som har veert folkeregistrert
pa Grgnland de siste to arene eller lengre, og nar de oppfyller kravet om at minst 50 % av
deres samlede bruttoinntekt kommer fra jakt, fangst eller fiske. Alle over 12 ar som er
folkeregistrert pa Grgnland kan sgke fritidsfangerbevis. Begge typer fangstbevis er
gyldige ut det kalenderaret de utstedes (Grgnlands Hjemmestyre 2003a, 2003b).

Til tross for at flere av byens menn har tradisjonell fangst som hovednering, er
teknologien de benytter seg av under fangsten tilpasset dagens forhold. Det er for
eksempel flere tidr siden den siste fangeren i Qegertarsuaq gikk over fra a jakte sel fra
kajakk til & drive jakt fra jolle med padhengsmotor. Kvinnenes rolle i aktiviteter knyttet til
fangst har ogsa endret seg betraktelig i lgpet av et par generasjoner. Tidligere var menn
og kvinner komplementart avhengige av hverandre, slik husholdets oppgaver var
organisert. Menn sto for selve jakta og sgrget for familiens tilgang til kjgtt og fisk, mens
kvinnene fladde, parterte og bearbeidet ravarene. Preparering av skinn og tilberedelse av
familiens maltider inngikk ogsa i kvinnenes del av arbeidet.

| motsetning til erfaringer fra flere jordbrukssamfunn, der menn etter hvert gar
over i lgnnet arbeid mens kvinnene overtar deres subsistensaktivitet, er ikke skillet
mellom lgnnet arbeid og subsistensaktiviteter sammenfallende med den kjgnnede
arbeidsdelingen i greanlandske samfunn (Dahl 2000:186). Fordi fangst er en eksklusivt

kjgnnet sfeere i Qeqertarsuaq, vil en kvinne vanskelig kunne overta denne rollen dersom
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mannen hennes bytter ut fangst med lgnnet arbeid. Der kjgnnet arbeidsdeling i
Qeqertarsuaq er knyttet til bestemte gkonomiske aktiviteter, er det vanligvis kvinnen som
har arbeid med fast lgnn, ikke mannen. Kvinnenes arbeid utenfor hjemmet gir dem lite tid
til a behandle mennenes fangstutbytte. Na parterer fangerne i Qegertarsuaq dyrene de
feller selv, uten hjelp fra sine koner, og skinnene selges ubehandlet for videre bearbeiding
ved fabrikk. Dermed har det oppstatt en ny form for arbeidsdeling mellom menn og
kvinner i Qegertarsuag. Fangerne sgrger fortsatt for familiens tilgang til kjatt og fisk,
mens konene deres sikrer familiens inntekter i form av rene penger.

Med et stadig gkende forbruk og medfaglgende behov for kontanter, uttrykker flere
kvinner gnske om at mennene deres skal fa seg mer lgnnet arbeid. Ogsa myndighetene
oppfordrer dagens yrkesfangere til en gradvis omstilling til lgnnet arbeid (se kapittel 6).
Myndighetenes mal er at mennene, i starre grad enn i dag, bidrar til verdiskaping pa
nasjonalt plan. Ut fra myndighetenes syn har fangstkulturen og dens husholdsgkonomi
utspilt sin rolle. Slik de ser det krever dagens Grgnland en ‘moderne’ gkonomisk
organisering ogsa pa husholdsniva. Men hva da med fangstmennenes kunnskap om livet
pa havet og familienes tilgang til grenlandske ravarer? Hva med fangsttradisjonens
betydning for identitet og lokal tilknytning?

Den ambivalens innbyggerne i Qeqgertarsuaqg opplever i forhold til dagens
fangstyrke, kommer bade til uttrykk i maten foreldre sosialiserer sine barn pa, og i unge
og voksnes uttalte holdninger til fangstyrket. Fangerfamilienes husholdsgkonomi
representerer et annet gkonomisk system enn den mer markedsorienterte gkonomien
myndighetenes forfekter. Pa den ene siden gnsker Qegertarsuags befolkning a leve
“moderne liv” der gode lgnnsinntekter er en ngdvendighet. Pa den andre siden har bade
menn og kvinner behov for jevn tilgang til ferske, lokale ravarer. Dermed er kanskje den
komplementariteten som eksisterer mellom yrkesfangerne og deres koner den beste
Igsningen pa situasjonen? Hushold er tuftet pa gjensidighet i en eller annen form. Dersom
en kombinasjon av kvinnens inntekt og mannens fangst, nar alt kommer til alt, sgrger for
den mest ideelle tilstanden for opplevd livskvalitet, burde ikke da denne ordningen kunne

anerkjennes?
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Barnehage og skolegang

Barnehage og skolegang farer til at dagens barn i Qeqertarsuaq tilbringer mindre tid med
foreldrene sine enn det som var tilfelle for bare en generasjon siden. Den gang tilbrakte
barna det meste av tiden fram til de begynte pa skolen sammen med familien. Som
skoleelever hadde foreldrene til dagens barn ogsa tidsskjemaer de matte fglge, men
samtidig var skoledret tilpasset de ulike sesongenes fangstaktiviteter. Pa den maten ble
barna aktive bidragsytere i familiens husholdsgkonomi. I tillegg var det sjelden noe
problem & fa skolefri ved bestemte anledninger. Da Aqagalu gikk pa skolen fikk han ofte
fri to maneder om hgsten for & bli med faren pa den arlige reinsjakta. For Gerda startet

sommerferien litt far det offisielle skoleskjemaet hver sommer:

Det var aldri vanskelig a fa fri sa jeg kunne veare med familien til Aamaruutissat og fange
ammassat [lodde]. Hos oss tok jentene like stor del i ammassatfangsten som guttene, og
far hadde laget en egen hav til hver enkelt av oss. Ferst hjalp vi til med & fange fiskene
langs stranda. Det var det aller morsomste med hele ammassatfangsten. De store stimene
kom helt inn til land, og vi kunne fylle hdvene ved bare & vasse et lite stykke ut, senke
nettet mot bunnen og sa lgfte det opp i en rask buebevegelse. Hver gang vi lgftet haven
opp av vannet var den fylt av sprellende, glitrende ammassat. Som regel ble vi sa ivrige at
vi gikk for langt ut i vannet og ble vate, selv om vi hadde regnbukser og gummistgvler pa
oss. Men det merket vi aldri far etterpd. Etter at selve fangsten var ferdig, hjalp vi med &
legge fiskene til tark pa lyngen. Dette var omstendig og kjedelig arbeid som ofte tok flere
timer. Det var viktig at vi la fiskene én og én, for hvis de 14 inntil hverandre kunne fluene
komme og legge egg i dem. Fgrst ndr ammassattene var tgrre var det morsomt a hjelpe til
igjen, for samtidig som vi samlet dem i store sekker fikk vi spise sa mye vi ville. Hver
gang en sekk var s& godt som full, holdt to voksne den mens vi [barna] gikk opp i sekken
for a trakke plass til s mye fisk som mulig. Selve hjemreisen var ogsa en del av
ammassattfangsten. Pa vei tilbake til Qegertarsuag, med baten full av ammassat, stoppet
vi underveis for & plukke kvann. Hvis det var fint ver fant vi oss en god plass a sitte, og
s spiste vi kvann sammen med nytgrket ammassat med spekk pa. Det smakte sa deilig!
Det synes vi fortsatt det gjar. (Gerda)

Fra barna i Qegertarsuaq er under ett ar til de er seks ar gamle har de na mulighet til &

vere i barnehagen hver ukedag mellom klokka 7.30 og klokka 17.00. Slik den danske
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barnehagelederen ser det medfarte etableringen av barnehagen i begynnelsen av 1970-ara

store endringer:

Det & innfare noe sa fremmedartet som en barnehage i det grenlandske fangstsamfunn
medfarte forandringer for alltid. Disse forandringene er med pa & undergrave
fangstsamfunnet. For i det gyeblikket man gnsker at barna skal ga i barnehage, sa ma man
0gsa ut og tjene penger. Ordningen koster jo. Det er ikke mulig & si at “jeg vil ha et
moderne land, men bare halvveis”. Og da samfunnet endret seg og man opprettet
barnehager ble pedagogene hentet fra Danmark, for det fantes jo ingen her. For disse
pedagogene var det en selvfglge at en barnehage skulle innholde blant annet klosser,
fargeblyanter og maling, og dermed kom den grenlandske barnehagen til & ligne

barnehager alle andre steder. (Henning)

Med referanse til Hood, Hill & Williamson (2005), viser Broch (2005) hvordan
myndigheter, via barnehager og skoler, ofte forsgker a pavirke barnas sosialisering. Dette
er av spesielt stor betydning i forbindelse med omforming av samfunn, siden
myndighetene pa denne maten kan fa barna til a bli ‘tilpasningsdyktige borgere’ i det
samfunnet styresmaktene gnsker a forme (Broch 2005:23).

De dagene jeg var med i barnehagen som ekstrahjelp (og antropologistudent)
observerte jeg at danske bgker, byggeklosser og plastikkdyr som blant annet tigere og
elefanter dominerte hyllene. Under morgensamlingene, derimot, ble det bare sunget
grenlandske sanger®. Under en av sangene satt bade barn og ansatte pa gulvet med beina
strukket rett ut foran seg, mens de beveget armene som om de holdt i en padleére. Selv
om jeg ikke riktig fikk tak i teksten, gjorde bevegelsene det tydelig for meg at det her
dreide seg om en fangstmann som var ute pa havet i kajakken sin: plutselig oppdager han
en sel foran seg i vannet og griper etter harpunen han har liggende pa siden av kajakken.
Fangstmannen sikter og kaster harpunen mot selen med all sin kraft. Sangen var tydelig
popular og det var alltid noen barn som foreslo vi skulle synge den under
morgensamlingene de dagene jeg var med i barnehagen. Det kan godt hende det var
bevegelsene til sangen, i stgrre grad enn referansen til en tradisjonell fangstepisode, som

gjorde den godt likt. Samtidig benyttes harpunen fortsatt i fangstsammenheng for a sikre

® Lille Petter Edderkopp, den eneste ikke-granlandske sangen, var oversatt til barnas morsmal.
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at byttet ikke synker etter det er skutt, og detaljerte fangsthistorier utgjer en viktig del av
de historiene barn i Qegertarsuaq vokser opp med. Dette gjar at barna kan relatere sangen
til sin egen virkelighet. Noen av dem har ogsa veert med fedrene eller bestefedrene sine
pa fangst og kan med det knytte egne erfaringer til sangens innhold. Uansett understreket
de ansatte i barnehagen at de gnsket a trekke enda starre veksler pa lokalmiljget i
barnehagens aktiviteter: “En rekke produkter tjener samme formal for barns lek og lzre.
Hvorfor skulle det ikke da veere noe her som kan tjene det samme formalet? Kanskje kan
vi finne det pa stranda, eller vi kan lage det selv. For vi gnsker a bruke naturen mer”
(Henning 17. mai 2005).

Leering gjennom lek fglger barna i overgangen fra barnehage til skole. Jeg var
bare med i farste klasse én morgen, men fikk vite at hver skoledag begynner pa samme
mate. | starten av farste time satte bade elever og laerer seg i en ring pa gulvet med utdelte
treklosser foran seg. Ordleken som sa begynte gikk ut pa at leereren la et kort i midten av
sirkelen hvorpa barna fortalte hva de sa pa kortet. Dette kunne for eksempel veere en
ravn, tulugaq, eller en dgr, matu. Deretter delte elevene, sammen med lereren, ordet opp
i lyder. Hver lyd hadde en egen bevegelse knyttet til seg som alle mimet og sa ble lyden
representert med en kloss foran hver enkelt elev. | tilfellet med ravnen la det tre klosser
foran hver elev da alle til slutt var blitt enige (tu-lu-gaq). Elevenes ivrige deltakelse viste
tydelig at de syntes leken var artig.

For flere elever gar engasjementet fra farste klasse tapt et sted pa veien opp mot
ungdomsskolen. Med overgang fra barneskolen til ungdomsskolen skjerpes kravet til
elevenes prestasjoner, samtidig som skolebgkene ikke lenger er skrevet pa grgnlandsk
men pa dansk. Enkelte opplever de siste arene pa skolen som vanskelige og synes
kravene som stilles er urimelige. Selv om det selvfglgelig alltid vil veere store
individuelle forskjeller innad i en klasse, ga bade larere og foreldre uttrykk for at det er
det en klar tendens til at jentene klarer seg bedre pa skolen enn guttene. En slik kulturell
stereotypi kan lett ende i en selvoppfyllende profeti.

De to siste skoledrene deles elevene i to klassetyper: A-klassene, de allmenne
klassene, og U-klassene, de utvidete boklige klassene. | U-klassene arbeider elevene fram
mot samme avsluttende eksamen som avgangselever ved danske skoler, slik at de kan

komme inn pa gymnas og oppna generell studiekompetanse. | A-klassene er
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undervisningen mer yrkesrettet. Gjennom flere praksisperioder far elevene her mulighet
til a prave seg i arbeidslivet. Inndelingen i de to ulike klassetypene skjer pa bakgrunn av
elevenes egne og foreldrenes gnsker, samt laerernes vurderinger og anbefalinger. Jentene
danner flertallet i U-klassene, mens det i A-klassene er flest gutter.

Sa godt som alle de unge jentene i Qegertarsuaq er innstilt pa a ta hgyere
utdannelse etter endt folkeskole, og studiekompetansen oppnas etter tre ar pa gymnas.
Gymnaset for Nord-Grgnland ligger i Aasiaat, en by sgr for Diskobukten med drgyt 3000
innbyggere. Elever som gnsker denne formen for videre skolegang er altsa ngdt til a flytte
hjemmefra. Forstaelig nok kan en 16 aring veere lite fristet til & flytte vekk fra familien,
men hva gjar at dette i starre grad gjelder for guttene enn for jentene? Som vi skal se, kan
noe av forklaringen pa de forskjellene som i lgpet av ungdomsskolen trer fram mellom
kjgnnene, spores tilbake til ulike mater jenter og gutter sosialiseres pa i barndommen.

Samfunn er i stadig endring, og selv om Gerda og Aqgalu som barn fikk mye fri
fra skolen for & veere med familien pa fangstaktiviteter, ba de selv bare sgnnen sin fri et
par ganger i lgpet av hans elleve ar pa skolen. De gangene det skjedde, dreide det seg om
noen fa dager under reinsjakta. At barna i Qegertarsuaq na tilbringer mindre tid sammen
med foreldrene sine, er likevel ikke ensbetydende med at de ikke blir sosialisert inn i
dagens fangstkultur. Den er naturlig nok er preget av samtida, der opprettholdelsen av
fangsttradisjonene er farget av ambivalens. Usikkerheten rundt fangstyrkets framtid gjer
at mange foreldre oppfordrer barna sine til a fa seg en “skikkelig utdannelse”. Samtidig er
det fortsatt slik at bade jentenes og guttenes sosialisering er knyttet opp mot
viderefaringen av enkelte tradisjonelle aktiviteter. Det ser ut til & vaere en signifikant
kobling mellom maskulin kjgnnsidentitet og fangeryrket, en antagelse som begrunnes
videre i falgende avsnitt. Gjennom denne koblingen framstar guttenes viderefgring av
fangsttradisjonene som betydelig. Dette betyr likevel ikke at ikke ogsa jentene bidrar til

opprettholdelsen av kulturelle tradisjoner.
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Sosialisering

Den kunnskap som kreves for & bli en fangstmann kan ikke tilegnes gjennom skolegang.
Med Dahls (2000:176) ord er fangst “first and foremost, a mode of living, a way of life,
which is learned by years of listening outside the shop or down at the pier during social
activities, and by observing at the spot”. Selv om dagens fangstmenn ser problemer med
opprettholdelsen av fangstyrket og gnsker en lettere tilveerelse for sine sgnner, eansker
mange likevel & gjere dem kjent med denne formen for aktivitet. For yrkesfangere er
fangsttilvaerelsen en mate & leve pa, der levesett og identitet er sammenvevd. Fangeryrket
medfaerer samtidig stor grad av lokal tilhgrighet og for mange er introduksjonen til
fangstaktivitetene en viktig mate a leere barna a forholde seg til naturomgivelsene pa. |
tillegg opplever mange av fedrene sgnnenes kunnskapstilegnelse innen fangstyrket som et
bidrag til barnas mentale og fysiske trening (Kalland & Sejersen 2005:104). Fra guttene i
Qegertarsuag er fire-fem ar gamle regnes de som store nok til & bli med fedrene sine ut pa
fangst om sommeren eller i helger ellers pa aret. Gjennom fangstdeltakelsen leerer guttene

a lese tegn i naturen, lokalisere fangstdyrene og behandle fangstresultatet. Det er ikke noe
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i veien for at ogsa datre kan veere med fedrene sine pa tilsvarende mate. Nar det er tilfelle
fremstar turen likevel mer som en familieutflukt enn en fangsttur, og selve fangsten
kommer i andre rekke.

Til tross for ulik grad av aktiv deltagelse, har bade gutter og jenter et selvfalgelig
forhold til prosessene som foregar fra et dyr fanges og til kjettet utgjer
hovedingrediensen i et maltid grenlandsk mat. Vinterstid, nar havna delvis er frosset til,
kommer fangerne gjerne tilbake til byen for a fla og dele opp dagens fangst her. Pa dager
med stort fangstutbytte er aktiviteten ved havna stor og denne livligheten lokker bade
barn og voksne til omradet. Her kan de betrakte fangsresultatene, hgre historiene bak dem
og oppdatere fangerne pa dagens hendelser i byen. Sommerstid foregar all partering
utenfor havna, fordi omradet ikke anses for a veere rent nok pa denne tiden av aret.
Aktiviteten danner like fullt rammen om viktig sosialt samvaer ogsa om sommeren, selv
om den da i stgrre grad er begrenset til & omfatte fangerens familie. Et eksempel fra
slutten av mai viser dette.

Denne dagen kom Aqgqgalu hjem fra fangst ved middagstider. Etter at familien og
jeg hadde inntatt det varme maltidet i fellesskap, gjorde Gerda i stand termoser med te og
kaffe, pakket kjeks og smakaker i en sekk, og ba meg finne fram varme kler: “vi skal ut
og flense sel.” Kort tid etter krgp Gerda og Aqgalu, deres fem ar gamle barnebarn
Manumina og jeg over i Agqgalus jolle nede ved havna. Dagens bytte, en stor granlandssel
og en liten klappmyss, tok allerede en god del av plassen i baten, men vi fant oss til rette
far Aggalu startet motoren og satte kursen gstover. Etter ti-femten minutter kom vi til en
liten bukt der Agqalu fortgyde jolla ved et jevnt, nesten flatt svaberg. Gerda hjalp Aqgalu
med a fa grenlandsselen og klappmyssen fra jolla og over pa svaberget, men arbeidet
med a fla og dele opp selene sto Aqgalu for selv. Manumina var mest opptatt av & sanke
blaskjell mens flensingen sto pa, men tok med jevne mellomrom turen bortom oss andre
for a vise fram noe hun hadde funnet, spise en kjeks eller se hvor langt farfaren var
kommet i arbeidet sitt. Det var tydelig at hun hadde veert med a flense sel tidligere og sa
pa aktiviteten som selvfalgelig.

| Qeqgertarsuaq er fangst fra jolle og fangst pa land i all hovedsak en aktivitet for
gutter og menn. Rypejakt i omradet rundt byen er i falge mine informanter den

fangstformen som stiller minst krav til jegerens forkunnskaper, og som ikke krever andre
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redskaper enn selve geveret. Dette gjar rypejakt til en populer aktivitet blant byens
unggutter, fordi de ikke er avhengige av a ta falge med eldre og mer erfarne fangere for a
gjennomfgre jakta. De mest ivrige unge guttene i Qeqertarsuaq tar salongrifla over
skulderen og gar ut pa rypejakt sa snart skolen er slutt for dagen. Alternativt starter de
rypejakta nar de selv synes de har vert lenge nok pa skolen.

Et barns farste fangstbytte blir fortsatt markert som en stor begivenhet og naboene
mine i Qeqertarsuaq fortalte stolt at de hadde budt inn familie og venner da deres yngste
sgnn kom hjem med sitt farste bytte 13 ar gammel. Pa tradisjonelt vis fikk alle
gratulantene smake sin del av den tilberedte fangsten. “Men det var en rype han hadde
med seg hjem, sa det ble ikke mer enn et stykke pa starrelse med en lillefingernegl pa
hver” lo faren, fortsatt kry i stemmen. Hvor gammel en gutt er nar han fanger sitt farste
dyr, og hva slags dyr det er snakk om, avhenger blant annet av guttens egen interesse for
fangst og i hvilken grad han deltar i fangstaktiviteter sammen med faren, andre mannlige
slektninger eller venner av familien.

Gutter med interesse for hundekjgring kan starte kjgretreningen sa tidlig som i
seksarsalderen. | starten er guttene som regel sammen to og to, og samarbeider om to
eller tre hunder spent for en liten slede. Pa denne maten kan de hjelpe hverandre hvis det
oppstar problemer eller hvis hundene er vanskelige a kontrollere. Blant de gvrige
hundekjgrerne er det sveert upopulaert om man ikke kan styre hundene sine utenom
mgtende hundespann. Selv om den kraftigste kritikken nok rettes mot danske sledekjarere
“som ikke har kontroll pa hundene sine”, forsgker ungguttene & unnga de erfarnes
hundekjarernes olme blikk og eventuell negativ omtale sé& langt det lar seg gjare. A kunne
bruke styrepisken riktig er derfor viktig. Jeg sa flere ganger gutter helt ned i tre-fire ars
alderen gve seg med barnepisken sin, og enkelte hadde allerede teknikken sa godt inne at
de fikk fram imponerende smell med den.

Situasjoner som gir gutter mulighet til & vise besluttsomhet og handlekraft
fremstar som viktige for deres selvbilde, og spesielt viktige hendelser blir aldri glemt. Et
eksempel pa en slik signifikant opplevelse er historien Timooq fortalte meg under en
samtale om Qeqertarsuags framtidsutsikter. Hendelsen fant sted i Timooqgs barndom, i
forbindelse med det relativt sjeldne fenomenet sassat. En sassat oppstar nar en gruppe

hvaler blir avskaret fra apent vann, ved at isen tetter seg til rundt dem under et plutselig

41



temperaturfall. Hvalene fanges dermed i en rak som de selv holder apen ved at de stadig
kommer til vannoverflaten for a trekke luft. Hval som er innestengt i isen pa denne maten
har liten eller ingen mulighet til & overleve (Siegstad & Heide-Jargensen 1994). Dette er
grunnlaget for lovbestemmelsen om at alle med gyldig yrkes- eller fritidsfangstbevis kan
delta i fangst fra en sassat, samt at denne typen fangst verken teller med i den enkelte
fangers hvit- eller narhvalkvote eller i kommunekvoten (Grgnlands Hjemmestyre 2004).
En sassat er derfor en svert stor begivenhet for befolkningen i de omradene som ligger i
naerheten’.

En vinterdag jeg kom hjem fra skolen sa jeg at nesten alle hundene utenfor huset var
vekk. Da jeg spurte mor hvor faren min var, fortalte hun at han hadde spent hundene for
sleden for & dra til en hvitvhalsassat et stykke ute pa fjorden. Du kan tro jeg ble sint over
at han ikke hadde hentet meg pa skolen og tatt meg med! En sassat, og sa hadde jeg ikke
en gang fatt hgre om den! Det var bare to hunder igjen hjemme og siden de var ganske
unge hadde de enna ikke prgvd a trekke en slede. Men jeg ville sa fryktelig gjerne ut til
sassaten at jeg bestemte meg for & prgve & dra utover isen med dem likevel. Jeg spente
hundene for den lille sleden var og selv om de ikke riktig skjgnte hva de skulle gjare i
starten, kom vi etter mye om og men endelig fram til sassaten. Da hadde det gatt mer enn
fire timer siden jeg dro hjemmefra. Selve fangsten var ferdig og fangerne var godt i gang
med slaktingen. “Hva gjar du her?” spurte faren min da han sa meg. Mer sa han ikke,
men jeg kunne se pa ham at han var stolt over at jeg hadde kommet meg ut til sassaten
uten hjelp fra andre. Jeg fikk fylt sleden med ‘min del’ av fangstresultatet, det vil si sa
mye jeg kunne fa med meg hjem. Men med sleden full av kjatt klarte ikke de to
unghundene a trekke den godt nok selv. Faren min bandt derfor en reim fra sin slede og
over til min, slik at hundene hans kunne hjelpe a trekke sleden min ogsa. Vi hadde nesten
kommet fram til byen da far lgsnet reima mellom hundesledene vare og min slede ble
staende bom stille. “Du ma selv komme inn til byen”, sa han, fgr han forsvant. Jeg kom
meg hjem til slutt, selv om det ikke var lett. Men neste dag pa skolen hadde jeg med meg
min egen mattak til alle de andre elevene i klassen. (Timooq)

" Dahl (2000) nevner at Sassat-fenomenet flere ganger har dannet grunnlag for debatt. Her viser han til at
folk utenfra, hovedsakelig dansker, ser det som stgtende at s& mange dyr blir drept pa én gang. For
motstandere av sassatfangst framstar denne typen fangst som regelrett fratsing (Dahl 2000:104). Det
foregikk ingen slike diskusjoner rundt sassatfangst mens jeg var i Qegertarsuag og pa grunn av oppgavens
begrensede omfang kommer jeg ikke inn pa denne debatten her. Det er likevel nyttig & veere klar over at
debatten fra tid til annen blusser opp.
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Historien over belyser flere aspekter ved guttenes sosialisering. Den tidlige treningen
mange gutter far i a kjere hundeslede, gjorde at Timooq i dette tilfellet visste hva han
matte gjgre for & spenne for sleden og komme seg ut til sassaten. Hundene han hadde til
radighet var unge og enna ikke innkjgrt, men Timoogs tidligere erfaringer, samt iveren
etter & komme ut til en fangstbegivenhet av de helt sjeldne, gjorde det mulig for ham &
falge etter faren. P4 vei tilbake igjen fikk Timooq god hjelp av sin far, men det siste
stykket matte han klare seg pa egenhand. Pa denne maten ga faren Timooq mulighet for &
framsta som handlekraftig og selvhjulpen, noe han ogsa var. Dersom faren hadde kommet
gjennom byen med Timooq pa slep, kunne ikke sgnnen tatt &ren av sin bragd pa samme
mate som nar han i stedet kjempet seg gjennom byen pa egenhand. Na kunne folk som
mgtte ham pa veien eller tilfeldigvis kikket ut av vinduet og sa ham streve med de to
unghundene og den fullastede sleden, nikke bekreftende og kommentere guttens
foretaksomhet. En sgnns gode prestasjoner gagner ikke bare ham selv, men kaster i
tillegg positivt lys over faren og resten av familien. Samtidig viser farens handling og
kommentar hvilke egenskaper en “ekte mann” fortsatt verdsettes for i Qegertarsuaq:
autonomi, handlekraft og selvhjulpenhet. Ved a servere mattak (hvalhud) til de andre
elevene i klassen, fikk Timooq bekreftet sin prestasjon pa nytt, dagen etter at den fant
sted. Gjennom denne handlingen signaliserte han bade at han selv hadde skaffet seg
mattak, og at han hadde sa mye at han bade kunne, burde og ville dele med resten av
klassen. Denne episoden foregikk riktignok for naermere 20 ar siden, men ut fra maten
fedre og senner snakker om hverandres prestasjoner pa, kunne en tilsvarende hendelse
utvilsomt funnet sted ogsa i dag.

At guttene i stgrre grad enn jentene sosialiseres til a viderefare de gamle
tradisjonene bekreftes ogsa av Dahls (2000) materiale fra Saqqgaq, en bygd like nord for
Diskogya: “boys are socialized far more into the role of hunter than girls are into the
corresponding woman’s position (the hunters wife), and thus, the incentive to adapt to
parents’ role expectations is far more outspoken among boys than girls” (Dahl 2000:199).
Pa bakgrunn av at langt feerre kvinner enn menn i dag beskjeftiger seg med “tradisjonelle
aktiviteter”, er ikke dette underlig. Som neste underkapittel viser, har de aller fleste

kvinnene i Qegertarsuaq i yrkesaktiv alder gjennomfert et formalisert utdannelseslap og
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gatt inn i fast, lennet arbeid. Konsekvensen av dette er at det er vanskeligere for dem a
frigjare krefter til andre tidkrevende aktiviteter. Ytterst fa av kvinnene jeg var i kontakt
med bearbeidet for eksempel skinn. I de tilfellene noen av dem gjorde det, var det gjerne
snakk om kvinner kjent for a ha stor kapasitet og et imponerende overskudd. Pa den
maten kan de sammenlignes med Liens (1987) kjempekjerringer i Batsfjord, som hgstet
sosial prestisje og respekterte posisjoner i lokalsamfunnet gjennom sine prestasjoner som
spesielt dyktige husmgadre (Lien 1987:123-127). Alternativt ble behandling av
isbjarnskinn ansett a vere verdt det tunge arbeidet, i kraft av prestisjen som fulgte med
denne typen skinn. Uansett om en jente vokser opp i en fangstfamilie der far er
yrkesfanger og mor har lgnnet arbeid, eller hun vokser opp med foreldre som begge har
Ignningsarbeid, vil datteren (med fa unntak) ha en mor som er ute i jobb. Nar mgdrene i
liten grad praktiserer sin viten knyttet til tradisjonelle kvinneaktiviteter, blir heller ikke
denne formen for kunnskap overfgrt til datrene. Tilberedelsen av “tradisjonell” mat og
sanking av krekling og kvann utgjer betydningsfulle unntak i denne sammenhengen, noe

jeg kommer tilbake til i kapittel 5.

Kvinner og menns kjgnnskomplementaritet

Flere studier fra arktiske strgk viser til at kvinner, i stgrre grad enn menn, forlater
hjemstedet for a ta seg utdannelse eller arbeid der tilbudet er starre og derfor fremstar
som mer attraktivt (se blant annet Williamson et al. 2004 og Hensel 1996). Som vi har
sett byr Qeqertarsuaq pa sveert begrensede muligheter for videre utdannelse, til tross for
sin bystatus. Blant ungdommene som forlater byen for & fa den skolegangen de gnsker
seg er flertallet riktignok jenter, men i motsetning til hva som er tendensen i mange andre
arktiske smabyer (Williamson et al. 2004), kommer langt de fleste tilbake til
Qegertarsuagq etter endt utdannelse. Dette bidrar til at utdannelsesnivaet i byen er hgyere
blant kvinnene enn blant mennene®.

Sa godt som alle de fulltidsarbeidende kvinnene i Qegertarsuaq i dag har utdannet

seg i en av de starre grgnlandske byene eller i et annet land, fortrinnsvis Danmark.

& Byens danske innbyggere er ikke tatt med i denne betraktningen. Selv om enkelte slar seg til ro i byen og
blir veerende i lengre tid, er utskiftningsgraden blant danskene i byen jevnt over hgy. Arbeid i kommunen,
pé skolen eller ved Arktisk Station er gjerne forbundet med en tredrig arbeidsavtale. | helsevesenet kan
ansettelsesperioden vaere begrenset til noen fa maneder. Felles for byens danske arbeidstakere, menn som
kvinner, er at alle har hgyere utdannelsesbakgrunn.
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Mennene utgjer en langt mer heterogen gruppe i denne sammenhengen. Flertallet av
dagens yrkesfangere i Qegertarsuaq begynte med fulltidsfangst sa snart ungdomsskolen
var unnagjort, og for dem var ikke videre skolegang et tema. Det motsatte var tilfelle for
de som heller sa for seg en framtid med lgnnet arbeid enn med yrkesfangst. Dagens
mannlige lgnnsarbeidere har tilsvarende utdannelsesniva som kvinnene, men er ikke like
mange. Skeivheten mellom kjgnnene nar det gjelder utdannelsesgrad gjenspeiles derfor
ogsa ved de fleste av byens arbeidsplasser. Skolen er et godt eksempel pa dette, der 21 av
de 28 laererne er kvinner. Ogsa i de fleste servicenaringene i byen er det en overvekt av
kvinnelige ansatte. Unntakene er elverket, det mekaniske verkstedet og bensinstasjonen,
der arbeidet gar for & veere spesielt egnet for menn. For gvrig er det 16 kvinner blant
kommunekontorets 26 ansatte, og under kommunevalget varen 2005 sgrget flertallet av
innbyggerne for at den nye borgermesteren ble en kvinne. Dersom det ikke inntreffer en
forandring slik myndighetene gnsker, kan situasjonen, gjennom et overskudd av positive
rollemodeller for jenter, virke selvforsterkende.

Den betydningsfulle rollen inuittkvinner tradisjonelt hadde, bade innen familien
og i lokalsamfunnet for gvrig®, er pd ingen mate redusert av samfunnsendringene som har
funnet sted i lgpet av Qeqgertarsuaqgs nyere historie. Tvert i mot har kvinnene benyttet seg
av mulighetene som oppsto med etableringen av nye arbeidsplasser og et utvidet
servicetilbud. Det arbeidet dagens kvinner ufgrer utenfor hjemmet medfarer lgnninger
som sikrer familien gkonomisk, samtidig som arbeidet har betydning for gvrige
innbyggere og for et velfungerende Qeqertarsuaq som helhet. I parforhold der mannen er
yrkesfanger, fremstar ofte kvinnens lgnn som en sikring for at mannen kan fortsette a
leve av yrkesfangst. Kvinner og menn, i fangstfamilier sa vel som i familier med to
lennsinntekter, var enige om kvinnenes viktige gkonomiske betydning i familier der
mannen fortsatt er fanger. En av byens yrkesfangere, som selv tjente litt ekstra pa a fiske
krabbe om sommeren, sa det pa denne maten: “En fangstmann som ikke periodevis har
annet arbeid i tillegg til fangsten, kan ikke klare seg. Da skal han i hvert fall ha en kone
som tjener mange penger!” Dette stemmer godt overens med resultatene fra Rasmussens

(2005) sosiogkonomiske studie av det granlandske fangstyrket. Her viser han blant annet

° Se blant annet Dahl 2000, Kawagley 1995 og Nuttall 1992.
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til kvinnenes “formelle indkomsters rolle for opprettholdelse af fangst og fiskeri”
(Rasmussen 2005:150).

Kvinnenes autonomi og viktige posisjoner i dagens Qegertarsuag, skyldes altsa i
stor grad deres finansielle styrke. Den bunner igjen i utdannelse og lgnnet arbeid.
Tidligere var det kunnskapen om behandling av selskinn som sgrget for kvinnenes
selvstendige og betydningsfulle stilling i Qeqgertarsuag, slik det fortsatt er i enkelte
grgnlandske bygder. Hovelsrud-Broda (1999) beskriver hvordan den kulturelle
identiteten til innbyggerne i Isertoq pa @st-Grenland er knyttet til relasjoner mellom
kjgnnene, der arbeidsdelingen er den mest grunnleggende. Dette kommer spesielt til
uttrykk i de kjennsspesifikke selfangstaktivitetene. Selen inngar i alle aspekter ved det
sosiogkonomiske og kulturelle systemet i Isertoq. Fangstmenn verdsettes for & bringe
med seg verdifull sel hjem fra fangst, pa samme mate som kvinnene verdsettes for sin
kunnskap og dyktighet knyttet til blant annet tilberedning av grenlandsk mat og
behandling av selskinn (Hovelsrud-Broda 1999:48). Det er nettopp salget av disse
bearbeidede selskinnene som sgrger for kvinnenes gkonomiske bidrag til familien i
Isertoq, slik det ogsa var tilfelle i Qegertarsuaq for en til to generasjoner siden.

Hovelsrud-Brodas beregninger viser at Isertogs “active key females” tilbringer
75 % av tida med & behandle selskinn (Hovelsrud-Broda 1999:47). Et sa omfattende
arbeid kan vanskelig kombineres med en fulltidsjobb. | Qeqgertarsuaq leverer derfor
fangsmennene de fleste av skinnene direkte til Great Greenlands skinninnlevering, der
skinnene saltes far de sendes til Qaqortoq i Ser-Grgnland for videre bearbeiding i fabrikk.
Kun enkelte spesielt flotte skinn sorteres fra tid til annen fra, slik at de kan behandles ‘pa
gamlematen’. Nar det er tilfellet, gir fangeren vanligvis skinnene til sin mor eller
svigermor, i stedet for & ta dem med hjem til ektefelle eller samboer. De eldre kvinnene
har mer tid til radighet enn byens yngre, fulltidsarbeidende kvinner, samtidig som de har
veert vant til a ha mye a gjare og fortsatt har behov for ‘noe a henge fingrene i’. Dersom
fangere gir selskinn til konene sine eller til andre yrkesaktive kvinner, er det som oftest
en falge av mottakerens eksplisitte gnske om et skinn & arbeide med som fritidssyssel.
Kvinnene som syr votter, luer, jakker eller andre klesplagg av selskinn, benytter seg

nesten utelukkende av fabrikksbehandlet og gjerne farget selskinn.
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“Det er mange ar siden jeg sa til mannen min at jeg ikke lenger ville ta meg av
skinnene han kom hjem med. Jeg vet godt hvordan jeg skal gjere det, men jeg har ikke
overskudd til & ga i gang med a behandle skinn etter en lang dag pa jobb”. Dette fortalte
Retha meg, naermest litt unnskyldende, en gang vi snakket om hvor mye grgnlandske
kvinner har veert vant til a bruke hendene sine. For selv om de yrkesaktive kvinnene ga
uttrykk for at skraping av skinn er hardt arbeid, og at de var glade de kunne velge a avsta
fra oppgaven, verdsatte de like fullt & veere i besittelse av kunnskapen. Ut over
anerkjennelsen det gir a beherske det tradisjonelle handverket, kan kvinnenes kunnskaper
og erfaring med behandling av skinn veare prestisjefremmende i konkrete situasjoner. For
kvinner som lever sammen med fangstmenn vil dette veere tilfellet dersom mannen deltar
i isbjgrnfangst. Gerda opplevde dette noen ar fer jeg kom til Qeqertarsuag, da mannen
hennes en sen kveld returnerte fra vinterens isbjgrnfangst med tre store isbjagrner. Trass i
fulltidsjobb og alle arene som hadde gatt siden sist Gerda preparerte skinn, var hun ikke i
tvil om at hun selv ville sta for behandlingen av disse skinnene. Med god hjelp fra moren,
og ved a ta nettene til hjelp, kunne Gerda til slutt spenne tre store, rene isbjarnskinn opp
pa rammer og sette dem til tark mot husveggen. Bade personlig tilfredshet med det
utfgrte arbeidet, og alle beundrende og anerkjennende kommentarer fra de gvrige
innbyggerne i byen, ga Gerda lgnn for alle kreftene hun la ned i arbeidet. Samtidig
belyser denne episoden noe annet: Gerda har en jobb fra atte til fire, tjener relativt godt
og har mulighet til & kjgpe det som tidligere matte produseres i hjemmet.
Tradisjonskunnskapene kan dermed ses & ha gatt fra & veere ngdvendige for & overleve til
a bli noe Gerda fremhever som ngdvendige for & opprettholde sin grgnlandske identitet.

Som det ovennevnte har vist, er den tidligere komplementeare arbeidsdelingen i
forbindelse med fangsten, der “the man is the provider; the woman is the processor,
reproducer, and caretaker” (Dahl 2000:186), ikke til stede i Qegertarsuaq pa samme mate
som fgr. Men fangstmannen i Qeqertarsuagq er fortsatt en “provider” i den forstand at han
sgrger for familiens tilgang til grenlandske ravarer. En dyktig fanger verdsettes for
kunnskapene og ferdighetene som gjar at han kan hgste av de levende ressursene i
naeromradet.

Tidligere var det & veere en god fangstmann synonymt med a leve opp til

forventningene til hva det ville si & veere inuitt og mann. Hensel (1996:117) beskriver
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hvordan mennene blant Yup’ikinuittene i Alaska, som fglge av vestlig kontakt, havner
mellom to motstridende rollemodeller: “the traditional Yup’ik model of *man the
hunter,” who provides for himself and his family through his hunting (...); and the
introduced Western model of ‘man the worker,” who holds a job and buys what his
family need.” Problemet, mener Hensel, ligger i at ingen av disse idealene kan innfris:
“male subsistence activities are too expensive to be self-supporting, and work alone will
not provide the kind of food necessary to feed a family properly” (Hensel 1996:117). Slik
kan situasjonen ogsa tolkes i Qeqgertarsuag, men her er problemet (midlertidig) lgst ved at
yrkesfangerne i kortere perioder tar seg lgnnet arbeid ved siden av fangsten, og/eller har
en kone med fast inntekt. For de av mennene som har Ignnet arbeid, utgjer fangst en
viktig fritidssyssel. Fritidsfangsten har karakter av matauk og blir en mate a holde fast
ved det grenlandske mannsidealet og den grenlandske livsstilen pa. For enkelte oppleves
fangsten like mye som en fysisk som en psykisk ngdvendighet for livskvaliteten.
“Hunting (...) is perceived as an integral and intrinsic part of what it is to be Inuit. The
urge to go hunting is running in the veins, some argue” (Kalland & Sejersen 2005:126-
127).

Det & vaere en fanger er ikke bare en teknisk rolle, men ogsa en statusposisjon som
er fylt med symbolske verdier (Dahl 2000:206). Dette forklarer, i falge Dahl, hvorfor en
mann kan veere en fanger til tross for at han sjelden drar ut pa fangst. Rektoren ved
Qegertarsuagq skole er et godt eksempel pa en slik status- og rollelgsning. Under en
samtale jeg hadde med ham om skolens organisering og satsingsomrader, dreide temaet
etter hvert over mot dagens fangstpraksis: “Hvem er fangere i dag? Jeg er fanger, ved
siden av jobben jeg gjar pa skolen. Jeg opplever meg selv som en fanger, jeg har bare
ikke mulighet til &8 komme meg ut pa fangst sa ofte”. Utsagnet er i tillegg enda et
eksempel pa oppfatningen av en kobling mellom fangsten og det maskuline.

For Chodorow (1995) er kjgnnsforstaelse et produkt av bade kulturelle og
personlige konstruksjoner, og pa den maten vil individuelle oppfatninger av kjann veere i
stadig forandring. Dermed advarer hun mot den generaliserende faren ved a se pa kjgnn
som klart definerte samlebegrep. Med de endringene som har funnet sted, og fortsatt
finner sted, i Qeqgertarsuag, har vi sett at det finnes flere aksepterte mater a utave manns-

og kvinnerollen pa. Likevel ser det ut til at kvinnene ser flere muligheter i denne
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sammenhengen, mens mange menn ser sin egen maskulinitet knyttet til det a drive fangst.
Samtidig kan vi anta at subjektive konstruksjoner ofte skjules bak lokalt hegemoniske
diskurser.

Nar Karés arbeid som rektor hindret ham i 8 komme ut pa fangst i en lengre
periode, sgrget broren hans for familiens tilgang til sel- og hvalkjett. “Jeg er helt
avhengig av a spise selkjatt minst en gang i uka for a fale meg vel. Min bror er
yrkesfanger, sa han er alltid ute pa havet. Nar jeg far kjatt av ham, far han for eksempel
drivstoff til baten av meg.” Fra Dahls (2000) studier i Saggaq framstar denne formen for
bytterelasjoner som en institusjonalisert praksis: “A person with a full time salaried job is
expected to help his family with money and expects to receive meat gifts from his
brothers” (Dahl 2000:179, mine uthevinger). Selv om jeg ikke stilte sparsmal om dette, er
det godt mulig denne praksisen ogsa er institusjonalisert i Qeqgertarsuag.

De nye hjelpemidlene som er implementert inn i den “tradisjonelle” maten a drive
fangst pa gjar fangsten mer effektiv. Samtidig resulterer de i gkte kostnader for
fangstmennene, der daglige utgifter til ammunisjon og drivstoff kommer i tillegg til de
starre investeringene i jolle, pahengsmotor og geveer. Kombinasjonen av hgye
utstyrsutgifter og relativt lave inntekter fra salg av fangsten gjegr fangstmennene bekymret
for fangeryrkets framtid. Det gkonomiske aspektet ved fangstaktiviteten kan i tillegg
veere utslagsgivende for eventuelle gnisninger innad i fangerfamiliene. En av de
kvinnelige ansatte ved kommunekontoret, som selv vokste opp i en fangerfamilie, fortalte
at hun hadde brukt lang tid pa & innfinne seg med at hennes mann kom til & fortsette som

yrkesfanger til tross for hennes forsgk pa a fa ham til a ta lannet arbeid:

Jeg gnsket lenge at mannen min skulle fa seg arbeid ‘pa land” og slutte som fanger, slik at
vi kunne fa en bedre gkonomi. | begynnelsen av samlivet vart hadde han ikke egen bat
men dro ut pa havet sammen med broren sin. Dermed delte de ogsa all fangsten seg i
mellom og det gjorde at vi aldri endte opp med serlig mye. Jeg maste pa ham og ba ham
slutte med fangst i lang tid. Til slutt ble det for mye for ham. En dag jeg nevnte det for
ham, jeg vet ikke for hvilken gang, ble han sur pa meg og dro uten videre diskusjon ut pa
sjgen. Og plutselig forsto jeg at det var slik han hadde valgt & leve og at jeg ikke kunne
gjere om pa det. Han gikk jo ut av skolen i 7. klasse og hadde ikke mer utdannelse enn

det. I stedet hadde han drevet pa med fangst og det var dette han var god til. Da jeg

49



aksepterte valget hans ble det hele mye lettere. Og sa fikk det heller bare vere at vi ikke
hadde TV, at vi ikke hadde fine kler a ta pa oss til fest. Vi hadde ingen materielle goder.
Men senere har det bare gatt oppover og na har vi vart eget hus, vi har to joller, vi har
sngscooteren... N har vi alt, som vi pleier & si. Samtidig mangler vi aldri grenlandsk

mat.

Pa den ene siden gnsker kvinnene i Qegertarsuaq a ha jevn tilgang til grenlandske
ravarer. Pa den andre siden uttrykker de et stigende behov for at mannen ogsa bidrar med
Ignnsinntekter. De fleste jentene pa ungdomsskolen fortalte meg at de ikke ville gifte seg
med en fanger nar de ble voksne. | stedet gnsket de seg en mann med god, fast inntekt.
Unntaket var 15 ar gamle Marie som sa det pa denne maten: “Jeg vil gjerne gifte meg
med en fangstmann. Jeg er sa glad i granlandsk mat, skjgnner du. Hvis mannen min er
fanger kan han sgrge for at vi alltid har grenlandsk mat i huset.” Maries uttalelse
illustrerer noe av den verdien grgnlandsk mat har for kvinnene i Qegertarsuag. Selv for
de kvinnene som har valgt & leve sammen med en ikke-grgnlandsk mann, og i hovedsak
kjgper mat pa butikken, er maltider basert pa grgnlandske ravarer fra tid til annen ‘en
ngdvendighet’.

Lone arbeider pa pleiehjemmet i byen og har dansk samboer. Samboeren hennes
er fritidsfanger og jakter blant annet sel, men selv foretrekker han a spise annet kjgtt. Av
den grunn lager ikke Lone selkjgttmiddager hjemme. | stedet passer hun pa a takke ja nar
hun blir invitert pa grenlandsk mat hos familien, og serger alltid for a spise pa jobben de
dagene det er sel pa menyen. “Jeg tenker ikke sa mye pa det til hverdags, men nar jeg
kjenner lukten av selkjatt pa jobb, da kjenner jeg i hele kroppen at jeg lengter etter det”. |
familier der kvinnene ikke har samme tilgang til grenlandske ravarer som kvinner i
fangerfamilier har, bestar ikke like mange maltider i uka av grgnlandsk mat. Til gjengjeld
blir disse maltidene ofte omtalt: “I gar spiste vi granlandsk mat sammen med sgsteren
min og familien hennes. Vi hadde bade selkjgtt og hvalkjgtt, og du kan tro det smakte
godt!”. For de av kvinnene som gjennom bevisste valg automatisk fjerner seg fra den
‘typisk grenlandske livsstilen®, for eksempel ved & velge en ikke-grgnlandsk mann, kan
behovet for & vise seg selv og omverdenen at de faktisk er grenlandske, og
gegertarsuagmiuni, vaere til stede. Tilberedningen av grgnlandsk mat blir en mate a

uttrykke denne tilhgrigheten pa. Bade i denne sammenhengen og i forbindelse med
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behandling av skinn, kan det argumenteres for at kvinnene har et pragmatisk forhold til
tradisjonene, der de vektlegger det de ser som vesentlig i den enkelte konteksten.
Samtidig kan de velge a se bort fra tradisjonelle verdier i tilfeller der de framstar som
hindre for den utviklingen kvinnene gnsker seg.

Qegertarsuag-kvinnenes autonomi er ikke lenger tuftet pa kunnskap og dyktighet
rundt behandlingen av mannens fangstbytte. | stedet er deres selvstendige og viktige
posisjon bade innen familien og i lokalsamfunnet knyttet til inntektsbringende arbeid
utenfor hjemmet. Kvinner og menn ser hverandre stadig som autonome individer, men
der de tidligere dannet to komplementare sider innen fangstenheten, er deres arbeid na
komplementeert i den forstand at “‘kvinnene tjener penger mens mannen skaffer kjgtt til
hus’. Med Dabhls ord har kvinnen blitt “the provider of the main cash income in many
households” (Dahl 2000:207). Mennene verdsetter kvinnenes rolle og den store
betydningen kvinnene har for familiens gkonomi. | tillegg vet yrkesfangerne at konenes
lgnnsinntekt gjer det mulig for dem a fortsette a leve av fulltidsfangst. Likevel bidrar
dette forholdet til fangstmennenes ambivalente holdning til eget yrke. Til tross for
opplevelsen av at “det er dette vi kan”, blir fangerne til stadighet minnet pa den
gkonomiske siden av saken, der bade kvinnene i byen og de grgnlandske myndighetene
mener de kommer til kort.

For kvinnenes del er det likevel ikke bare snakk om gkonomiske spgrsmal. Pa den
ene siden gnsker de seg en mann med god, sikker inntekt, men pa den andre siden er det
for de fleste av dem sveert viktig med en kontinuerlig tilgang til granlandske ravarer.
Subsistensfangst er en grunnleggende identitetsmarker for innbyggerne i Qegertarsuaq,
og beundringen for “den dyktige fanger” forsvinner ikke uten videre selv om
forbruksmansteret endrer seg og behovet for hagye lgnnsinntekter stiger. Tvert i mot kan
det se ut til at den store verdien som tillegges grenlandsk mat enn sa lenge er med pa a

opperettholde fangernes posisjon i Qeqgertarsuag.
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5. Kalaalimerngit — grgnlandsk mat

[A]s food and eating are routinized on an everyday basis, food becomes a convenient
medium for the expression of social and ceremonial distinctions (...) As a symbolic
system of meaning, food is therefore both a structured and a structuring force (Lien &
Nerlich 2004).

Jeg hadde ikke veert lenge i Qeqertarsuaq far jeg oppdaget betydningen av lokale ravarer
som ingredienser i innbyggernes maltider. Til tross for variasjon i spisemgnster mellom
ulike familier og forskjellige personer, kom det tidlig fram at kalaalimerngit, grgnlandsk
mat, var av serlig betydning for byens grgnlandske innbyggere. Som vi skal se la ulike
personer ulik betydning i de forskjellige ravarene og maltidene, og innbyggernes
preferanser var naturlig nok forskjellige. Men dette hindret pa ingen mate en form for
fellesforstaelse rundt den opplevelsen av lokal tilhgrighet og sosial verdi som de
selvhgstede ravarene farte med seg. Viktigheten som ble tillagt den lokalt hgstede maten
kom til uttrykk gjennom maten folk snakket om mat pa, bade til meg direkte og i samtaler
seg i mellom, og gjennom maltidene som faktisk ble servert. Etter at jeg hadde vaert i
Qegertarsuag noen maneder ga en av byens kvinner meg felgende eksplisitte spgrsmal og
kommentar: “Du skriver vel om maten var? Den betyr jo sa mye for 0ss.”

Generelt sett refererer kalaalimerngit til mat laget med utgangspunkt i ravarer fra
grgnlandske dyr. | den daglige talen brukte imidlertid innbyggerne i Qegertarsuaq
uttrykket som en betegnelse pa mat som ble hgstet i neeromradet. Ber, krekling og andre
spiselige planter gikk under samlebetegnelsen nunatta pissaritita, som jeg fikk oversatt
med “noe spiselig som vokser pa Grgnland”. Selv har jeg i denne avhandlingen valgt a se
pa alt som hgstes i Qeqertarsuags landskap som ‘lokal grenlandsk mat’. Dette har jeg
gjort fordi hgstingen av baer og planter, pA samme mate som den lokale fangsten, er
aktiviteter som forsterker tilhgrigheten til omgivelsene og derfor har stor identitetsmessig
betydning for Qeqertarsuags befolkning. Disse aktivitetene ogsa viktige i foreldrenes
sosialisering av barna. Etter hvert som de sma guttene vokser opp og blir mer opptatt av

fangst og fiske avtar deres interesse for & plukke ber og planter. For jentene derimot,

53



fortsetter disse aktivitetene a ha betydning. For jenter og kvinner blir sankingen av bar
og planter deres mate a hgste direkte fra omgivelsene pa.

Prosessen med & omdanne ravarer til maltider er med ytterst fa unntak kvinnenes
oppgave. Gjennom dette arbeidet far kvinnene uttrykt sin viten om tilberedning av mat,
en viten som bade bygger pa overfgrt kunnskap fra tidligere generasjoner, “moren min
gjorde det alltid pa denne maten”, og pa individuell nyskapning som falge av
eksperimentering og egne preferanser: “Det er vanlig & ha poteter i denne retten, men jeg
synes ikke det passer sa godt sammen med selkjgtt. Jeg foretrekker a bruke ris i stedet”.
Den lokale grgnlandske maten, som ofte betegnes ‘tradisjonell mat’, er altsa ikke
tradisjonell i den forstand at den er uforanderlig. | stedet kan den sies a forbinde fortid
med natid. Det meste av tilbehgret i matrettene, slik som ris, poteter og andre grannsaker,
er kjopt pa butikken, men sa lenge matretten er bygd opp rundt lokale ravarer, kan
maltidet likevel plasseres inn under kategorien grgnlandsk mat.

Aftensmaten, det varme maltidet som vanligvis serveres ved seks-syv-tiden om
kvelden, utgjgr dagens hovedmaltid. Ofte er dette det eneste tidspunktet i lgpet av en dag
hvor hele familien sitter samlet rundt bordet. De gangene kjatt og fisk fra neermiljeet
inngar i dette kveldsmaltidet rommer maltidet i tillegg historien bak fangsten av dyret,
assosiasjoner til tidligere hendelser som har funnet sted i samme fangstomrade og
opplevelsen av en forbindelse mellom dyret som blir spist og menneskene som spiser det.
Mine erfaringer fra disse maltidene sammenfaller med beskrivelsen Kalland & Sejersen

(2005:122) gir av norske hvalfangeres familiemiddager nar det star hvalkjgtt pa menyen:

...when the hunter’s prey is served, his position as important familyprovider and skilled
hunter is strengthened, or at least confirmed. In this particular context, the meat is praised
as the best of all foods, being very nutritious, clean and good for human health. This is

the meat, the food that all family members appreciate and want to eat.

Ytterligere bidrar denne typen maltider i Qegertarsuaq til a skape et skille mellom ‘oss’
og ‘de andre’, og forsterke den lokale og historiske tilhgrigheten. De mest sentrale
ravarene i den ‘tradisjonelle’ maten kan knyttes direkte til det omkringliggende
landskapet og bruken av dette. Hgstingen fra neeromradet har igjen ratter som strekker

seg langt tilbake i tid, og bidrar pa den maten til en opplevelse av kontinuitet i en
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tilvaerelse som pa mange andre omrader er preget av endring. (Caulfield 1997:108) sier

det pa denne maten:

Although ripples of change course through community life, certain activities provide a
sense of continuity and an affirmation of what it is to be a Greenlander in a turbulent

world. Hunting marine mammals and sharing the food from them is one of these.

| det felgende har jeg av to grunner valgt & fokusere pa fangst og konsum av narhval,
hvithval og sel. For det farste finnes disse dyrene i omradet rundt Qegertarsuaq og
fangsten av dem utgjer en viktig del av bade fritidsfangernes og yrkesfangernes
fangstaktiviteter i lgpet av et ar. For det andre var det hgysesong for fangst av narhval,
hvithval og sel i den perioden jeg var i Qeqertarsuag. Totalt sett var disse dyrene
gjenstand for flest fangstturer og flest samtaler om egen mattradisjon under oppholdet
mitt. Neste avsnitt apner med en beskrivelse av et maltid basert pa narhvalkjett, fer jeg
forstetter med en gjennomgang av fangsten av hval og sel i Qegertarsuaq. Deretter falger
en presentasjon av byens ulike distribusjonskanaler og betydningen av bytteforhold innad

i befolkningen. Kapitelet avsluttes med et blikk pa mat som identitetsmarkar.

Hvalen, selen og det grgnlandske

“Takanna!” Det gikk ikke lang tid fra Gerda sa “ver sa god og spis” til alle hadde funnet
seg en plass rundt bordet. Denne kvelden hadde Gerdas bror, hans kone og deres to
yngste barn tatt turen for a spise aftensmat sammen med oss, og for anledningen var de
ekstra bordplatene i hver ende av spisebordet slatt opp. Mens Gerda fisket opp
hvalkjgttbiter fra den store soas-gryten og la dem over pa et fat, henvendte hun seg til
meg: “Du skal bare ga og hente deg en gaffel, hvis du helst vil spise med det. Vi pleier
ikke a bruke gaffel nar vi spiser soas, skjgnner du, sa jeg glemte a finne fram en til deg”.
Foran meg hadde jeg en dyp tallerken, en skje, en flat tallerken, en liten, skarp kniv og et
vannglass. Jeg fortalte Gerda at jeg gjerne ville spise soas slik den skulle spises og at jeg
nok skulle klare meg fint uten gaffel. Selve soasen, en suppe av lgk og gratris kokt
sammen med kjattet i rikelig lettsaltet vann, ble gst opp i de dype tallerknene. Deretter
forsynte alle seg med hvert sitt stykke narhvalkjett, skar det i mindre biter med den lille

kniven og spiste det ved siden av suppen. Jeg ble mektig imponert over maten de
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handterte det varme kjgttet pa med bare fingrene, uten sa mye som a skjeere en grimase,
og mer skulle det ikke til fgr vi fikk oss en god latter av meg og mine gaffelvante hender.

| forkant av middagen hadde Gerda og jeg vart omtrent like spente pa utfallet av
maltidet: ville jeg i det hele tatt like hvalkjgttsoasen? Vant som jeg er med a bruke rikelig
med krydder i matlagingen, forundret det meg at en suppe kokt pa lgk, gratris og kjatt fra
narhval, uten annen ekstratilsetning enn salt, kunne ha en sa rik og fyldig smak. I tillegg
ble jeg overrasket over at hvalkijgttet slett ikke var sa skarpt og tranete som jeg hadde
forestilt meg pa forhand. Gerda virket ekstra smilende forngyd da jeg til min egen glede
kunne fortelle at jeg faktisk syntes soasen smakte nydelig. Det var likevel farst mot
slutten av oppholdet mitt Gerda fortalte meg hvor bekymret hun ferst hadde veert for at
jeg ikke skulle like maten hun serverte.

Det ble ikke samtalet mye under denne middagen. Likevel var det ingen tvil om at
de inviterte satte pris pa resultatet av Aggalus hvalfangst og Gerdas tilberedning av det
utvidete familiemaltidet. Som det flere ganger ble kommentert: “Mmmm, mamag! - Det
smaker deilig! Dette er riktig grenlandsk mat”.

I lgpet av tiden i Qegertarsuaq ble jeg ofte presentert for bekymringer rundt
innferingen av de nye fangstkvotene pa hvithval og narhval, og fglgene en slik
kvotebegrensning kunne fa. Der fangstmennene som regel la vekt pa de skonomiske
begrensningene kvoteringen medfarte, hadde konene deres tilsynelatende et litt annet
fokus: “Du har nok forstatt at narhvalen og hvithvalen betyr mye for oss, for var kultur.
Vi kjgper sjelden kjgatt til middagen i butikken”. Disse aspektene er likevel knyttet tett
sammen, og det gkonomiske dreier seg ikke bare om ren gkonomi. For at fangerne skal
kunne selge hvalkjett er de avhengige av a ha sapass mye Kjgtt til radighet at de farst kan
gi bort det som “bar” gis bort, far de kan begynne med eventuelt salg. Disse uskrevne
reglene for opprettholdelse av sosiale relasjoner og hva det innebarer a vare en
respektert fangstmann, kommer jeg tilbake til i underkapitlet om resiprositet (side 64). |
tillegg vil den viktigste grunnpilaren i fangsyrket forsvinne dersom en fanger ikke lenger
kan besgrge familiens eget behov for kjatt.

Nar det kun er lov a fange et begrenset antall hvaler, stilles fangerene overfor et
valg som medfarer et stort dilemma: skal de beholde kjgttet selv, slik at de kan fortsette &

spise hvalkjatt hjemme, foraere vekk Kijgatt til familie og venner og ha mulighet til & holde
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selskap med “ekte grgnlandsk proviant” nar noe stort skal feires? Eller skal de selge
kjettet og tjene penger pa fangsten i stedet? Sa langt virker det som tradisjon har fatt ga
pa bekostning av gkonomi, men ikke uten at det oppleves problematisk: ”Na som de har
satt kvoter pa fangsten far vi nesten ikke nok til oss selv en gang. Hvordan skal vi da
kunne selge noe og tjene penger?” | tillegg forsterkes konkurranseaspektet mellom
fangerne nar det settes begrensninger pa hvor mange dyr de kan skyte totalt sett.

Fangst av narhval og hvithval er, i motsetning til fangst av sel, i all hovedsak en
kollektiv aktivitet. De mennene som har vart sammen om en hvalfangst deler dyret eller
dyrene likt seg i mellom. Parteringen av hvalen starter med at mattaken, hvalens hud,
skjeeres opp i firkantede stykker av lik starrelse. Starrelsen pa stykkene avhenger av hvor
mange menn som har veert med pa fangsten, sa jo flere deltakere, desto mindre
mattakstykker. Etter at all mattaken er fjernet, deles kjattet opp i tilsvarende firkantede
stykker. Nar hele hvalen er ferdigpartert, deles mattak og kjatt likt mellom deltagerne
i fangsten'®. Selv om denne fordelingen, etter hva jeg fikk fortalt, stort sett gar rolig for
seg, kan det naturlig nok oppsta konflikter fra tid til annen. Dahl (2000) viser blant annet
hvordan ulike oppfatninger om aktiv deltagelse og ikke-deltagelse kan medfare
gnisninger.

Bare fangere med yrkesfangerbevis har lov til a selge kjettet videre. Fordi ogsa
byens fritidsfangere deltar under fangsten av narhval og hvithval, har yrkesfangerne
likevel begrensede muligheter for a selge det hvalkjgttet de ikke selv gnsker a beholde i
hjembyen. Dette opplevde yrkesfangerne som et betydelig problem, og flere av dem
hapet de skulle fa reservert en starre del av fangstkvotene kommende sesong: “Sann som
det er na deles hvalkvoten likt mellom oss og fritidsfangerne, og vi ma ta med oss kjgttet
til andre byer for a tjene penger pa fangsten”. Samtidig ser ogsa fritidsfangerne fangst
som en grunnleggende kulturell rettighet, som gir dem mulighet til & besgrge familiens
behov for ferskt kjatt.

Mattak er den mest ettertraktede delen av hvalen og selges for kr 120,- pr. kg.
Narhvalkjgtt selges til sammenligning for kr 50,- pr. kg (se for gvrig tabell side 61).

Mattak star i en sarstilling i form av & vere en delikatesse, og det er derfor viktig for

1% For en detaljert beskrivelse av den kollektive fangsten og det pafalgende fordelingssystemet, se Dahl
(2000) og Caulfield (1997).
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fangerne og deres familier & ha mattak i huset ved spesielle anledninger. Hvalhuden
serveres helst ra og fortrinnsvis sa fersk som mulig. Farste gang jeg var hjemme hos
Gerda og Aqqalu var narhvalkvoten nettopp fylt, og dermed fikk jeg mulighet til & smake
delikatessen. Gerda viste meg hvordan det skulle gjares: farst skar vi vekk noe av fettet
pa undersiden av mattakstykket, slik at det bare ble vaerende igjen et tynt lag. Deretter
skar vi stykker i mindre, avlange biter, fgr vi snittet et fint, nesten gjennomgaende
rutemgnster i den farste biten. Alt arbeid med kniven ble gjort fra undersiden av
mattakstykket, slik at kniven lettere skulle fa tak. Til slutt hadde mattakbiten et
rutemgnster der hver rute var om lag fem ganger fem millimeter. Denne biten drysset vi
med aromatkrydder, og sa var den klar til & spises. Jeg var litt nervgs for hvordan jeg ville
reagere pa smaken, spesielt fordi jeg visste dette var det beste Gerda og Aqggalu selv
kunne fa servert. Gerda understreket at jeg bare skulle si i fra om jeg ikke likte mattaken,
og at hun godt forsto at det matte vaere en fremmed smak for meg. Likevel ville jeg
gjerne like denne delen av hvalen, og ble bade glad og lettet da jeg faktisk gjorde det.
Smaken var svakt saltaktig og konsistensen var fast og porgs pa samme tid.

Til tross for at mattak anses for a veere aller best nar den er helt fersk, fryses det
meste av varens mattak ned med tanke pa kommende begivenheter som fadselsdager og
konfirmasjoner. Hos narhval og hvithval anses mattaken pa brystfinnene og halepartiet,
der halen smalner av ned mot selve halefinnen, som serdeles fin. | forbindelse med
spesielle markeringer der vertskapet kan regne med et stort antall mattaksultne gjester,
gar hvithvalfinnene for & vaere aller best, siden de er starre enn narhvalfinnene.

Det meste av hvalen kommer til nytte, selv om det i hovedsak er mattak og kjatt
som sirkulerer gjennom Kjgp og salg. Hjertet, leveren og tarmene er menneskefgde, mens
resten av innmaten blir brukt til hundemat. Stgrre og mindre biter av kjevene gar med til
produksjon av kunsthandverk, og flere av fangerne oppholdt seg i Kunst- og
handverksenteret de dagene veret hindret dem i 8 komme ut pa fangst. Resten av
knoklene ble ikke ansett som anvendelige i denne sammenhengen. “De kan ikke brukes
til kunst, sa de blir gitt til hundene”.

Tidligere, i de tilfellene det ble fanget en narhval med lang, lanseformet tann, ble
narhvaltannen gitt til den av fangstmennene som kastet den siste, dgdbringende harpunen.

I dag blir en slik tann solgt, oftest til grenlandske eller danske privatpersoner. Prisen for
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en narhvalstann varierer etter hvor lang og rett den er, men ligger vanligvis pa mellom
15 000 og 25 000 kroner. Pengene fra salget fordeles, pa samme mate som Kjgattet, likt
mellom alle som har deltatt i fangsten.

Selfangsten i Qegertarsuaq pagar i motsetning til hvalfangsten hele aret, og er i
hovedsak en individuell aktivitet. | blant velger slektninger, fangstpartnere eller fedre og
sgnner likevel & dra pa selfangst sammen, for a spare utgifter til bensin eller bare for
selskapets skyld. Det er enn sa lenge verken jakttider eller kvoter pa fangsten av sel i
Qegertarsuag, og selkjatt utgjorde fortsatt den viktigste lokale ravaren i mine
informanters hverdagsmaltider. Ut over & bidra med kjgatt til eget forbruk, har fangst av
sel en viktig byttefunksjon i lokalsamfunnet, noe jeg kommer tilbake til. For de av
innbyggerne som har hunder er selkjatt i tillegg hundenes viktigste matkilde vinterstid.

En dag var jeg med Aqgalu da han parterte en grgnlandssel og en liten klappmyss
han hadde skutt tidligere pa dagen. Det var i begynnelsen av mai og parteringen fant sted
pa et svaberg et godt stykke utenfor byen. Jeg anslo at Aqgalu brukte omlag femten
minutter pa hver sel. Han begynte med grgnlandsselen, innerst ved luffene. Der skar han
et dypt snitt i skinnet inn til beinet, hele veien rundt hver luffe. Ved hjelp av et lett knekk
Igsnet han sa luffene fra resten av selkroppen. Deretter lagde han et snitt i skinnet midt pa
magen av selen som han farst forlenget helt opp til snuten og deretter ned over
halepartiet. Ut fra dette snittet lgsnet han skinnet fra selve skrotten og lot det beholde et
spekklag med omlag tre centimetes tykkelse. Da han hadde fladd av skinnet sa langt han
kom til opp mot hodet, skar han over halsen og fikk dermed bayd hodet slik at skinnet
kunne flas av helt fram til snuten ogsa pa oversiden. Det lgsnede skinnet la han sa ut i
vannet.

Tilbake ved selskrotten skar Aggalu opp magen far han lagde et snitt pa hver side
ved bekkenet, slik at han lett kunne komme til innvollene. Videre skar han over ribbeina i
én lang bevegelse pa hver side, slik at disse kunne brettes ut og skrotten pa den maten ble
til et stort, nesten flatt stykke. Nyrene lot han sitte og leveren ble skaret fra, men resten av
innmaten og innvollene la han i en balje til hundemat. Til tross for at tarmene i blant ble
vasket, kokt og servert sammen med annet selkjgatt, valgte altsa Aqgalu & gi dem til
hundene denne gangen. Ogsa luffene havnet i baljen med hundemat mens selkjgttet ble

lagt i en stor, gjennomsiktig kjattpose.
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Klappmyssen ble partert pa samme mate, far Aqgalu gikk ut i vannet og skylte
skinnene rene for blod. Skinnet fra grgnlandsselen ville han levere til fabrikken. “Nar vi
kommer inn til havna binder jeg det fast til jolla og lar det ligge ute i vannet til i morgen
tidlig nar innhandlingen apner. Da holder det seg fint”. Skinnet fra den lille klappmyssen
kunne han ikke innhandle fordi det var for lite, men det var serdeles vakkert og han ville
derfor gi det til Salomine, Gerdas mor, slik at hun kunne bearbeide det.

Da Aqgalu var ferdig med selene, fortalte han at han ofte parterer sel pa dette
stedet sommerstid: “Nar tidevannet kommer skyller det berget sa det blir flott og rent her
igjen. Og tangloppene spiser de delene av selen som blir liggende i vannet”. | dette
tilfellet ble bare restene av hodet etterlatt, men andre ganger opplevde jeg at ogsa
magesekk, tarmer og rester av luffene ble gitt til tangloppene. Kjottet fra de to selene
Aqqalu parterte denne kvelden gikk til eget konsum. | andre tilfeller gar utbyttet av

fangsten i stedet til salg.

Distribusjon av kjgtt og fisk

Caulfield (1997) viser til at fangstmennene i Qegertarsuaq benytter seg av tre ulike
kanaler for salg av fangstresultatene sine: 1) Royal Greenlands videreforedling; 2) det
lokale kalaaliarag, “stedet der det selges grenlandsk mat” (pa dansk kaldt brettet); og 3)
privat salg til lokale institusjoner og hushold (Caulfield 1997:59). P4 samme mate som
erfart av Caulfield opplevde ogsa jeg at fangerne valgte a selge fangsten sin til Royal
Greenland som et siste alternativ. Prisen de fikk for salg av kjett til videreforedling var
mindre enn ved privat salg, og i praksis ble derfor svert lite kjgtt solgt pa denne maten.
Gjennom kalaaliaraq sgrger kommunen for at fangerne har et fast sted a selge fersk kjatt
og fisk fra, til priser som kommunen og den lokale fangst- og fiskeforeningen hvert ar
setter opp i fellesskap. Tabell 1 viser utvalget av produkter som det i fglge mine

informanter selges mest av pa brettet i lgpet av et ar:
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TABELL 1: Et utvalg lokale produkter med gjeldende priser for 2005 (i DKK)

Produkt Pris
Ringselkjatt 50 kr/kg
Narhval/hvithval, kjatt 50 kr/kg
Narhval/hvithval, mattak 120 kr/kg
Isbjernkjett 100 kr/kg
Reinskjatt 100 kr/kg
Moskuskjatt 100 kr/kg
Laks 50 kr/kg
Torsk 35 kr/kg
Raye (fersk) 50 kr/kg
Raye (saltet) 60 kr/kg
Raye (rokt) 125 kr/stk

I motsetning til Caulfield som refererer til at kalaaliaraq gjerne er apen fire-fem dager i
uka sommerstid og en til to dager i uka vinterstid, opplevde jeg at dette utsalgsstedet bare
ble benyttet fire ganger i lgpet av det halvaret jeg var i Qegertarsuag. Tre ganger for salg
av selkjott og en gang for salg av raye. Det er mulig Caulfields feltperiode utgjorde et
unntak i sa mate, for jeg fikk ved flere anledninger, i ulike sammenhenger, hgre at brettet
ble benyttet mye mindre i Qeqertarsuaq enn i andre grenlandske byer, og at det hadde
veert slik lenge. Den vanlige forklaringen pa dette var at sa mange skaffer seg sin egen
grenlandske mat i denne byen at markedet for kjep og salg av den grunn er svart
begrenset. Enkelte uttrykte det sa sterkt som at fritidsfangerne var med pa a frata
yrkesfangerne livsgrunnlaget. "Fritidsfangerne far sin lgnn uansett veerforhold og
kvotetildelinger. De kunne heller komme og kjgpe kjattet pa brettet”. Pa grunn av
vanskelighetene med a fa solgt fangsten i hjembyen, tar de mest ivrige fangstmennene
derfor gjerne turen inn til starre byer pa fastlandet etter en god jakt. Til tross for
bensinutgiftene disse jolleseilasene medfarer, anser fangerne dette for god butikk. Far de
ikke solgt fangstresultatene pa andre mater bruker de heller dagen til & besgke en annen
by enn a bli hjemme og selge fangsten til Royal Greenland. Kjgatt fra rein og moskus er et
unntak i denne sammenhengen, siden disse dyrene ikke finnes pa gya og turen til og fra

jaktomradene bade er lang og koster mye i drivstoff. Om hgsten kan denne typen kjgtt
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derfor selges med stor fortjeneste ogsa pa kalaaliaraq i Qegertarsuag. Det samme
unntaket gjelder for mattak, fordi det er slik en ettertraktet delikatesse at markedet knapt
nok kan mettes. De danske innbyggerne i Qegertarsuag som ikke selv drev med fangst
verdsatte likevel muligheten for a fa tak i ferskt selkjatt og fersk fisk de gangene brettet
var apent. Jeg fikk tidlig vite at jeg burde veere raskt ute dersom jeg ville kjape ferskt
selkjatt "for alle delene av selen selges for samme kilopris. Selv kujaken, det aller beste”.
Kujaken er selens bekkenparti og stekt i ovn anses den av danskene jeg snakket med som
den mest utsgkte del av selen. Ogsa granlendere som over lenger tid har veert bosatt i
Danmark eller har dansk samboer eller ektefelle ga gjerne uttrykk for samme oppfatning.
Fangerfamiliene, derimot, ansa ikke kujaken som spesielt god og der jeg bodde spiste de
aldri kujak. Jeg fikk det heller ikke servert hos andre grgnlendere jeg ble invitert til a
spise sammen med. “At mange dansker synes kujaken er serlig god tror jeg kommer av at
den vanligvis legges i vann i et dagn slik at blodet trekkes ut av kjattet. Men jeg har aldri
gjort dette selv,” forklarte en av byens fangerkoner meg. En slik holdning forklarer ogsa
hvorfor denne delen av selen ikke selges til en hagyere kilospris.

Salg av Kkjatt og fisk til offentlige institusjoner som for eksempel aldershjemmet i
byen er et attraktivt salgsalternativ, fordi det ikke krever mer enn a innga selve avtalen og
tiden det tar a levere varene. Det samme gjelder for direkte salg til private hushold, men
det begrenser seg hvor stor omsetningen er gjennom denne kanalen.

| Pilersuisoq, supermarkedet i Qegertarsuag, utgjorde grenlandske ravarer omlag
en sjettedel i frysedisken med kijatt og fisk. Datomerkingen pa disse varene var i de fleste
tilfeller relativt gammel og kunne tyde pa forholdsvis liten omsetning. Dette forundret
meg i begynnelsen, men etter hvert som jeg ble kjent med de ulike distribusjonsformene
for mat i Qeqgertarsuaq var det slett ikke overraskende lenger. Som Lien (1987:52)
skriver:

Generelt synes det som om matvarer som opprinnelig er produsert (sanket eller fisket)

lokalt, ofte videredistribueres via uformelle distribusjonskanaler. Varer som kommer

utenfra og opprinnelig er underlagt formelle kjgp og salg, har en tendens til & bli solgt pa

formelt vis nar de videredistribueres.
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De tre ulike distribusjonsprinsippene Lien opererer med for mat i Batsfjord har alle sine
tilsvarende omrader i Qegertarsuag:
1) Formell distribusjon foregar gjennom butikker og andre utsalg i eller utenfor

lokalsamfunnet, der maten kjapes for penger til fast pris og personlige kontakter ikke er
avgjerende for tilgjengeligheten (Lien 1987). Her inngar salg av alle typer importerte
matvarer i Pilersuisoq sammen med salg av kjgtt og fisk til videreforedling hos Royal
Greenland. I tillegg velger jeg a plassere salg fra kalaaliaraq i denne kategorien.
Riktignok kan man lett ga glipp av at utsalgsstedet i det hele tatt er apent dersom man er
uten kontakter. Det foregar naturlig nok ingen annonsering rundt apningstidene siden
salget starter i det en fangstmann har noe a selge og varer til det er tomt eller selgeren
ikke gnsker a sta der lenger. Likevel kan hvem som helst foreta en handel til fastsatte
priser bare vedkommende, mer eller mindre tilfeldig, kommer forbi kalaaliarag nar noen
har kjatt eller fisk til salgs.

2) Uformell distribusjon omfatter transaksjoner og gavebytter mellom privatpersoner

eller gjennom uoffisielle og mindre kjente utsalgssteder. “Personlige kontakter og
kunnskap om hvordan distribusjonssystemet fungerer er avgjgrende for tilgjengeligheten
av varen (...) Matvaren kan kjgpes for penger, gis bort som gave eller byttes i naturalia”
(Lien 1987:51-52). | Qegertarsuaq gjelder dette privat salg til institusjoner og hushold,
salg og bytte mellom familie, venner og bekjente, samt utveksling av gaver.

3) Egen produksjon betegner sanking, dyrking, jakt og fiske til eget bruk. Varen hgstes

altsa direkte fra naturen uten et eierbytte underveis. Lien deler videre denne
distribusjonsformen inn i to typer: A) eksklusiv egenproduksjon som er knyttet opp mot
spesielle juridiske rettigheter eller stgrre engangsinvesteringer, og B) allmenn
egenproduksjon der tilgjengeligheten er den samme for hele befolkningen bare interessen
og den fysiske formen er til stede (Lien 1987:52). Den eksklusive egenproduksjonen i
Qegertarsuaq omfatter blant annet fiskere med andel i en starre fiskebét og
ervervsfangerne pa de omradene der deres fangstrettigheter skiller seg fra
fritidsfangernes. Blant annet er jakt pa isbjern, hvalross, finhval og vagehval forbeholdt
yrkesfangerne i kommunen. Inn under den allmenne egenproduksjonen hgrer fritidsfangst

og —fiske, baerplukking og sanking av kvann og andre planter.
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Pa samme mate som i Batsfjord kan enkelte varer i Qegertarsuaq bare anskaffes
gjennom ett av de ovennevnte produksjonsprinsippene. Dette er blant annet tilfelle for
melk, smar, ost, kaffe og te, som alltid kjgpes i Pilersuisoq eller en av de andre butikkene
i byen. Andre varer, som selkjgtt, kan skaffes pa flere ulike mater: gjennom kjgp av
mindre stykker frosset kjatt i frysedisken i butikken, gjennom kjgp pa kalaaliarag,

gjennom Kjap eller bytte fra privatpersoner eller i form av pajuppoq, gaver.

Resiprositet

Mange studier fra arktiske omrader viser til praksisen med a dele som et grunnleggende
gkonomisk og sosialt aspekt ved inuitters levesett.** Dahl (2000) skiller i denne
sammenhengen mellom deling (sharing) og utveksling (exchange). Delingen
representerer her regelbundne praksiser som blant annet finner sted ved fordeling av
hvalkjatt etter en kollektiv fangst. Utvekslingen betegner det a “frivilling’ gi bort gaver av
kjatt: “the giving away of meat or mattak is an act of generalized reciprocity that confers
prestige to the donor and confirms and establishes social relationships” (Dahl 2000:178).
Her tar Dahl utgangspunkt i Sahlins (1972) terminologi og viser til generalisert
resiprositet som en utvekslingsform der det sosiale aspektet er av stgrre betydning enn det
gkonomiske. Gjenytelsen vil finne sted pa et senere tidspunkt og har ingen fastsatt verdi.
Utvekslingen av nerisassamik pajuppoq, kjgttgaver, er i motsetning til regelstyrt deling
frivillig, i den forstand at mottakeren ikke kan gjare krav pa gaven. Likevel kan det, som
ogsa Dahl papeker, diskuteres hvor frivillig denne utvekslingen er, siden det forventes at
den inntreffer. Forpliktelsen til & gi kjettgaver var fortsatt til stede i Qegertarsuag, selv
om deler av praksisen var i ferd med a endre seg. Caulfield (1997:72) skriver dette fra sitt

opphold i Qegertarsuaq i 1990-arene:

Sharing of country foods between households is (...) changing as more and more hunting
products are sold to obtain cash for heating oil, outboard motors, and imported products.
In Qegertarsuaq, over three-quarters of all households share less nhow than they did
twenty years ago. For some, at least, sharing country foods is becoming more a symbol of

shared ties than an actual provisioning system.

1 Se blant annet Kalland & Sejersen 2005, Dahl 2000, Hovelsrud-Broda 2000, Nuttall 1999, Caulfield
1997, Hensel 1996, Kawagley 1995 og Briggs (1970).
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Falgende kommentar fra en av kvinnene i byen som var gift med en yrkesfanger,
understgtter Caulfields observasjon: “Fer i tiden var det mer vanlig a gi kjettgaver til
slektninger og venner av familien. Vi gir fortsatt bort kjgttgaver, sa tradisjonen har ikke
forsvunnet. Men na hender det ofte vi inviterer pa middag i stedet for a gi bort kjattet.”

En vanlig forklaringsmodell for gaveutveksling har, slik Caulfield sa vidt er inne
pa, fokusert pa risikoreduksjonen denne handlingen medfarer (Hovelsrud-Broda 2000).
Hensel (1996:144) skriver: “For hunter-gatherers, the most effective way to store food is
through relationships, by feeding others when one has plenty, and being fed when one has
not.” Hensel presenterer her en vakker ideologi, men en slik form for lagring ville likevel
ikke kunnet avverget periodene med hungersngd som har funnet sted ogsa i arktiske
strgk. | stedet fremstar utsagnet som et mildt utslag av jeger og sanker romantikk

Enkelte familier kan ha opptil tre store frysebokser til oppbevaring av kjgtt og fisk
i Qegertarsuaq i dag. Kommunale tilbud som aldershjem og sosialtrygd gjer ogsa at eldre,
ufare eller andre som matte ha behov for hjelp og statte, ikke er avhengige av gvrige
samfunnsmedlemmers goodwill pa samme mate som far. Likevel har utvekslingen av
kjottgaver fortsatt sosial betydning for innbyggerne i Qegertarsuaq og spiller en vesentlig
rolle i opprettholdelsen av byens sosiogkonomiske system.

Rasmussen (2005) viser at vel 82 % av alle landets yrkesfangere gir bort kjatt til
slektninger og venner. Han har beregnet dette til & utgjere om lag 1000 kroner i maneden
for den enkelte fangstmann. | kroner og gre representer altsa kjgttgaven en relativt stor
verdi, og nettopp pengeaspektet kan virke inn pa kvinnenes holdning til mennenes
utvekslingspraksis.

Flere av kvinnene i byen ga uttrykk for at de mente fangerne ofte manglet
gkonomisk sans. En gang jeg snakket med Gerda om dette, fortalte hun meg fglgende

historie fra hennes manns ishjgrnjakt aret i forveien:

Ryktet om Aqgalus planlagte isbjgrnfangst hadde spredt seg i byen, og noen dager for
han skulle reise ble han kontaktet av to andre fangstmenn. De hadde hgrt om den
forestaende jakten og lurte pa om de kunne sla fglge. “Selvfglgelig,” svarte mannen min,
0g et par dager senere dro de ut med hver sin jolle i retning vestisen. Da de kom fram til

det aktuelle fangstomradet viste det seg at de to ‘fglgesfangerne’ hadde liten erfaring med
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a mangvrere jollene sine i tett drivis. Derfor bestemte de seg for a holde seg ved utkanten
av isen og avsta fra selve jakten, mens Aqqalu fortsette pa egenhand. Til tross for at han
var alene skjgt Aqgalu tre isbjgrner under denne jaktturen. Men han beholdt bare én av
dem. Da han kom tilbake til iskanten ga han de ventende fangstmennene en isbjarn hver.

Umiddelbart fremstar Aggalus handling som sveert raus. Et oppspent isbjarnskinn til terk
mot husveggen vekker beundring og anseelse, bade for fangstmannen og de gvrige
beboerne i huset. Dersom isbhjgrnskinnet selges kan prisen, avhengig av skinnets starrelse
og kvalitet, komme pa mer enn 20 000 kroner. | tillegg til skinnet er kjatt, kranie og klar
med pa a utgjare isbjarnens totale verdi for fangeren og hans familie. | Qeqgertarsuaq er
ishjarn i starre grad et prestisjedyr enn et dyr som inngar i husholdenes matauk. Opp
gjennom historien har fa fangere drevet jakt pa isbjern i dette omradet, og mange er
derfor noe skeptiske til den fremmede kjgttsmaken. En liten bit i fryseren som kuriositet
ved spesielle anledninger, er tilstrekkelig for de fleste. Ettersparselen etter isbjarnkjatt
ved hotellene i de starre byene er derimot stor, og ved a ta turen inn til fastlandet far
fangerne solgt kjattet for 100 kr/kg. Som Gerda sa: “mannen min kunne tjent mange
penger hvis han hadde solgt isbjgrnene i stedet for & gi dem bort.”

Nar Aqqalu velger a gi fra seg to av de tre isbjgrnene han selv skjgt, kan dette
forstas i lys av tradisjonelle verdier og rolleforventningene knyttet til det & veere en dyktig
fangstmann. Pa grgnlandsk kan ordet for fangst, piniarpog, oversettes med “a gjere en
innsats for & fa noe man gnsker og trenger’. Samtidig rommer ordet fanger, piniartoq,
betydningen “forsgrger’(Nuttall 1992:140). En dyktig fangstmann sgrger ikke bare for at
familien har tilgang pa kjett og fisk, men er raus og rundhandet ogsa overfor andre som
matte ha behov for mattilskudd. Fangstmennene i den nevnte jaktepisoden hadde ikke
samme utgangspunkt som Aqqalu fordi de manglet ngdvendig kunnskap for a ta seg fram
med joller i tett drivis. Farst gjennom & opparbeide denne kunnskapen vil de selv kunne
fange isbjern pa samme mate. Ved a bli med Aqgalu ut til isen far de tilgang til et dyr de
ellers ikke kunne skaffet seg, og Aqgalu far mulighet til & leve opp til rolleforventningene
knyttet til hans status som fanger. Selv om isbjgrnskinnene utenfor fangstmennenes hus
hgster beundrende blikk og kommentarer, vil de ikke kunne knyttes til historien om selve

jakten og det personlige mgtet mellom isbjern og jeger. Den historien forblir Aggalus.
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Beundringen av skinnene er iblandet en beundring for selve fangsthandlingen, fordi den
bekrefter fangerens ferdigheter og hans kunnskaper om dyret og omgivelsene.
Isbjarnfangst anses som den mest utfordrende fangstformen i Qeqertarsuag. Av den
grunn kan vi anta at Aqqgalus rent gkonomiske tap ved & gi bort to ishjarner oppveies av
hans bekreftede og gkte prestisje.

Betydingen av a ivareta tradisjonelle verdier kan fare til at den tidligere
imperative og grunnleggende gavmildheten i dag kan fremheves som moralsk viktig. Nar
det & opprettholde en gjennomsnittlig ensket levestandard avhenger stadig mer av
tilgangen til penger, kan “det & gi’ fa starre betydning som et ideal eller et symbol pa
tradisjonell distribusjon (Nuttall 1992:142). Dahls analyse fra Saqgaq synes like gyldig
for Qegertarsuaq nar han uttaler at deling og bytteforhold forbinder det moderne
samfunnet med fortiden: “The culturally defined sharing between hunters and the
exchange of hunting and fishing products remain — not unchanged or immutable, but one
of the pillars of the hunting community” (Dahl 2000:142). Men dette reflekterer ikke alle
stemmene i byen, der verdigrunnlaget er i stadig forandring. En del av de kvinnene som
bidrar med brorparten av pengeinntektene til husholdsgkonomien, har en annen
verdiprioritering.

For fangstmennene er det avgjgrende & leve opp til de rolleforventningene som
falger en fangerstatus. For kvinnene kan det i enkelte tilfeller fremsta som viktigere at
familien har gkonomien i orden. Mange konflikter avverges likevel nar kvinnene ser
fangernes bidrag til familiens konsum av lokale ravarer som vesentlige i opprettholdelsen

av kulturell identitet.

Mat som identitetsmarkgar

Det er ingen tvil om at mat er mer enn produkter og ravarer med et visst neringsinnhold,
0g at konsumering av mat blant annet har stor identitetsmessig betydning. Lupton
(1996:25-26) skriver at “food is instrumental in marking differences between cultures,
serving to strengthen group identity (...) Food and culinary practices thus hold an
extraordinary power in defining the boundaries between ‘us’ and ‘them’.” De
grgnlandske innbyggerne i Qegertarsuaqg snakket ofte om motsetningene mellom dansk

og grgnlandsk mat og det var liten tvil om hva de foretrakk dersom de matte velge. Ved
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siden av spgrsmalet om hva jeg syntes om Qeqertarsuag som sted, var spgrsmalene jeg
oftest ble stilt knyttet til den lokale grgnlandske maten: “Hva har du smakt av grgnlandsk
proviant? Liker du det?” De fleste fulgte opp sparsmalet med ulike varianter av samme
kommentar: ”Det er nesten ingen dansker som liker grenlandsk mat. Men for oss er
kalaalimerngit det beste vi kan fa.”

Ogsa Archetti (1997) viser at mat kan vaere mer enn naring i sin bok “Guinea-
pigs” med empiri fra Andesfjellene i Ecuador: “The fate of the guinea-pig is to be turned
into food. (...) to be transformed into a source both of life and of pleasure. It is a source
of life because its proteins become energy, a source of pleasure because eating guinea-pig
is enjoyable” (Archetti 1997:53). P4 samme mate som et marsvinmaltid bade bidrar med
proteiner og en opplevelse av velvare, viser det tidligere nevnte eksempelet med
hvalmiddagen at ogsa narhvalskjgtt er kilde til mer enn rent proteintilskudd. Men der
marsvin i falge Archetti alltid har veert “exeptional food” hos ecuadorianerne ser
narhvalskjgttet farst ut til & bli det na som fangstkvotene begrenser tilgangen til det.
Riktignok har tilgang til denne typen kjgtt alltid veert mindre enn tilgangen til selkjatt
siden hvalene bare finnes i omradet en viss periode av aret. Men gjennom
kvotereguleringene blir tilfarselen ytterligere begrenset og dermed begrenses konsumet
til spesielle anledninger, som blant annet fadselsdagsfeiringer. Pa de litt starre
fadselsdagsmarkeringene i byen gikk ryktet fort dersom vertskapet hadde tenkt & servere
mattak og hvalkjgtt, og ikke bare kaker, under kaffemiken. I slike tilfeller var det om &
veere tidlig ute, for de grenlandske kjgttspesialitetene forsvant som regel fort.

Narhvalskjgtt har, som kjett og fett fra gvrige marine pattedyr, en viktig
neaeringsmessig betydning i arktiske strgk. Blant annet gir et hgyt innhold av flerumettede
omega-3 fettsyrer lavere risiko for hjerte- og karsykdommer, samtidig som antioksidanter
virker reduserende pa blodets kolesterolinnhold. I tillegg er mattak rik pa selen, som skal
beskytte mot mulige helseskader forarsaket av tungmetaller (Freeman et al.1998:47).
Freeman et al. (1998) viser til en gkt bevissthet og bekymring rundt miljggiftene i marine
pattedyr i Arktis. Nuttall (1998:11) skriver at en av seks grenlendere har skadelige
kvikksglvniva i blodet. Ogsa i Politikens reiseguide over Grgnland, under presentasjonen
av mattak, er helseproblematikken nevnt: “Mattak er granlendernes flaeeskesveer, det er

bare vaesentligt mer sundt end de danske fleeskesver pga. de mange C-vitaminer og
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polyumattede N-3-fedtsyrer, nar man da ser bort fra det hgje indhold af miljagifte som
PCB, kviksglv m.m.” (Mgller & Nielsen 2003:30).

Giftstoffer i den lokal grenlandske maten var likevel ikke et diskusjonstema blant
mine informanter, og det sto heller ingen artikler om emnet i avisene mens jeg var i
Qegertarsuag. En av kvinnene i byen som ofte lagde mat av lokale ravarer svarte
falgende pa sparsmal fra meg: “Tungmetaller er ikke noe vi snakker om til vanlig, selv
om vi hgrer om det pa radio i blant. Det er ingen av oss som har merket det pa kroppen,
og Vi kjenner heller ingen som har fatt problemer som falge av den grgnlandske maten de
har spist.” Fokuset var i stedet utelukkende rettet mot de lokale ravarenes gode
egenskaper, samt den lokale matens betydning for opplevelsen av a veere en ekte
gegertarsuarmiut.

Lupton (1996) viser til at forestillingen om god og riktig mat som gjerne anses a
veere naringsrik og sunn, er farget av kulturelle forventninger og verdier. “The symbolic
association of foods with other attributes is integral to the definition of ‘good’ and ‘bad’
food” (Lupton 1996:27). Fordi de lokale ravarene er sa sterkt forbundet med det sunne,
rene og frie som ogsa hjemplassen forbindes med (Kalland & Sejersen 2005:120), kan
den mentale mottakeligheten for eventuelle farer ved den samme maten veere liten:
“Actors tend to purify distinct aspects of food (as signifier), claiming a specific trait to be
its essence, and hence ignoring other aspects or taking them for granted” (Jacobsen
2004:63). Blant innbyggerne i Qegertarsuaq ble det verken i samtale eller praksis tatt
forbehold om eventuelle miljggifter i de lokale ravarene.

En av byens yrkesfangere kunne fortelle meg at inntaket av lokal grenlandsk mat

var avgjgrende for hans yteevne pafelgende dag:

Hvis jeg har spist godt med hvalkijatt eller selkjatt kvelden far jeg skal ut pa fangst, kan
jeg klare meg ute pa havet hele dagen uten a spise. Jeg blir ikke sulten og jeg fryser ikke.
Men dersom jeg har spist noe annet enn grgnlandsk mat dagen i forveien, far jeg ikke
denne styrken. Min far og min svigerfar hadde det pa ngyaktig samme mate. Og de var
dyktige fangstmenn.

Dette utsagnet kan ses som et uttrykk for at hval- og selkjgtt, ut over a styrke

identitetsfalelsen, gir en opplevelse av tilfart styrke i rent fysisk forstand. Med en slik
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erfaring av inntaket av lokal mat, vil en overgang til andre ravarer bety at vedkommende
mister evnen til & yte som en riktig dyktig fangstmann.

Blant kvinnene ble lukten og smaken av ‘riktig mat’ vektlagt i starre grad enn
matens bidrag til fysisk styrke, og i denne sammenhengen kom ulike preferanser til
uttrykk. En av kvinnene jeg ofte snakket om mat med, fortalte meg at hun ikke likte &

spise arfugl fra byer sgrfra:

/rfugler fra Sisimiut, for eksempel, finner mat i strandkanten og det merker jeg allerede
pa lukten av dem nar de tilberedes. De verken lukter eller smaker godt etter min mening.
/rfuglene her i Qegertarsuaq finner maten sin ute i havet og derfor synes jeg de smaker
mye bedre. Jeg kjenner til andre her i byen som har det pd samme mate, men jeg vet ogsa

om folk sgrfra som synes vare fugler smaker rart.

Tre kvinner jeg en gang var pa scootertur med, begynte a snakke om lokalt selkjgtt under
turens rastepause: “Jeg kan bare spise sel om er fanget ute pa havet. For meg smaker sel
fra Kangerluk'? mudder. Kjgttet lukter heller ikke s& godt,” opplyste en av kvinnene.
Sgsteren hennes var av samme oppfatning, men deres venninne var uenig: “Jeg liker
selkjattet her fra omradet, uansett hvor selen er skutt.”

Uttalelsene over kan ses som et uttrykk for at “vi er det vi spiser”. Fra sitt studie
i Normandie skriver Okely (2001:109): “The taste and the consumption of home-grown
produce carries with it symbolic associations of person and place.” Det samme er tilfelle
med selvhgstede produkter i Qegertarsuag. Kvinnenes utsagn viser deres stedstilhgrighet
ved a referere til ‘eget kjott’ (det deres menn har fanget) som bedre enn kijgtt fra andre
omrader. Samtidig har noen av dem mer spesifikke preferanser enn andre, og ikke alle
viser samme grad av lokalpatriotisme. De to sgstrene anerkjente ikke neromradets
ravarer med mindre de kom fra bestemte steder.

Forskjellen mellom det a drive fiske og det a drive fangst utgjorde et annet
skille i matpreferanser som viser variasjon innen lokal identitet. Blant fangerfamiliene
besto maltidene i hovedsak av kjgtt fra marine pattedyr, rein eller moskus, og fisk ble

gjerne betegnet som velsmakende men ikke spesielt mettende: “Vi liker fisk og spiser det

12 En fjord som strekker seg forbi bygda med samme navn. Se Kart 2, side xi.
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i blant, men vi blir alltid sa fort sultne igjen hvis vi har hatt fisk til middag.” En av de
ansatte pa byens maskinverksted bedrev mer fiske enn fangst pa fritiden. Han hadde
falgende mening om Kjett og fisk: “I var familie spiser vi mye fisk. Det er sunt og ligger
ikke sa tungt i magen som for eksempel selkjgtt. Fordi vi spiser fisk holder vi oss ogsa
slanke.” Lokale ravarer generelt styrker innbyggernes identitet som gegertarsuarmiut.
En fremheving av fisk som bedre og sunnere enn kijgtt fra pattedyr, kan tyde pa starre
grad av identifisering med fiskere enn med fangere. Alternativt, eller i tillegg, kan det
komme av et mer ‘moderne vesteuropeisk syn’ pa mat og sunne matvaner.

Blant de av ungdommene i Qeqgertarsuag som hadde flyttet for seg selv, var det
ytterst fa, om noen, som lagde maltider basert pa lokale ravarer i hverdagen. | stedet
spiste de mat som pizza, pasta, kylling og hamburgere. Likevel, eller kanskje nettopp
derfor, takket de fleste ivrig ja hvis de ble invitert pa grenlandsk mat hos familie og
venner. Dersom mat var samtaletema var det ogsa helst grgnlandsk mat de snakket om.

Selv om byens yngre befolkning ikke tilberedte denne typen mat til hverdags,
visste de hvordan de skulle gjgre det. Dette fikk jeg demonstrert under en hyttetur i mai.
En vennegruppe bestaende av fire gutter og to jenter hadde invitert meg med pa
overnattingstur, og da kveldsmaltidet skulle tilberedes fant Malo fram reinskjgtt hun
hadde fatt av foreldrene sine. Litt senere pa kvelden kunne hun og Anne Mette si takkana
til en ordentlig soas. “Det hender vi lager dansk mat ndr vi er ute pa tur, men det harer
seg liksom til med grgnlandsk mat i denne sammenhengen,” fortalte Malo meg senere.
Selv om de unge jentene i Qeqertarsuaq ikke lager mat av lokale ravarer like ofte som
mgdrene deres gjar, besitter og viderefarer de kunnskapen. P4 samme mate som kvinner
for dem har tilfart egne bidrag til overfarte oppskrifter vil ogsa disse jentene bringe
personlige preferanser med seg inn i ‘den tradisjonelle matlagingen’.

Matkultur representerer, som andre kulturelle forhold, dynamiske prosesser.
Dette kapitlet har vist at kategorien ‘lokal grgnlandsk mat’ ikke utgjer en fastlast enhet,
der kriteriene for hva som kan innga og hva som ma utelates er fastsatt en gang for alle.
Inndelingen mellom grenlandsk mat og dansk mat er flytende, pa samme mate som
tradisjonell og moderne mat glir over i hverandre. Ulike fokus vektlegges i forskjellige
kontekster og av forskjellige personer. Qegertarsuags innbyggeres samtale og praksis

rundt mat og maltider representerer med andre ord ingen rigid “purity of the categories”
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(Douglas 1971:76). Likevel er det ingen tvil om at det eksisterer en fellesforstaelse for
viktigheten av lokal grgnlandsk mat. En opplevelse av at tilgangen til lokale ravarer

begrenses kan forsterke betydningen av de tradisjonelle maltidene ytterligere.

.

Hvalkjott til tork Mattak til salat
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6. Fangeryrket — hva na?

De foregaende kapitlene har vist kvinner og menns komplementzre kjgnnsroller i dagens
Qeqertarsuaq, samt betydningen ‘lokal grgnlandsk mat” har for innbyggernes lokale
identitet. | dette kapitlet gar jeg neermere inn pa fangernes opplevelse av de faringene
myndighetene legger pa fangstaktiviteten i Qegertarsuaq i dag. Flere av mine informanter
sd myndighetenes innfaring av jakttider og forsgk pa a fa fangerne til a arbeide med
turisme, som uttrykk for manglende forstaelse for faunaens gkologiske dynamikk og
fangernes verdiprioriteringer.

Som vi skal se framstar en del av de nasjonale fangsttidene som mistilpasset
Qeqertarsuags lokalforhold i fangernes gyne. Flere ganger fikk jeg here at enkelte arter
befinner seg utenfor fangstomradet i de tidene det er fastsatt jakt pa dem. I slike tilfeller
ma fangerne velge om de skal falge regler de oppfatter som meningslase, eller falge
gnsket og behovet for a skaffe til veie det familien trenger av kjgtt. Dersom de velger det
siste medfarer dette ngdvendigvis at de ma bryte de fastsatte reglene.

Med turisme som et av Grgnlands store satsingsomrader pa nasjonalgkonomisk
niva, merker ogsa Qegqertarsuaqgs fangere et ytre press for a fa dem til a delta i det lokale
arbeidet med turister."® | markedsgkonomiske termer har fangeryrket de siste &rene gatt
for & veere en belastning for Grgnlands nasjonale gkonomi (Sejersen 2003). Rasmussen
(2005) trekker andre konklusjoner i sin sosiogkonomiske studie av fangeryrket. |1 falge
hans beregninger utgjer yrkesfangernes bidrag til Grgnlands gkonomi 142 millioner
kroner i aret (Rasmussen 2005). Da Rasmussen offentliggjorde sin rapport i mai 2005,
farte den til store avisoverskrifter, som “Myten om dyre fangere aflivet” (Mglgaard 2005)
og “Fangerne slipper for myter om faget” (Egede 2005).

Selv om *‘myten om de dyre fangerne’ kanskje er blitt svekket gjennom
Rasmussens utredning, kan alternativer til fangeryrket fortsatt framsta som mer
lannsomme fra myndighetenes synsvinkel. Nar rekrutteringen til yrket i tillegg avtar,

virker dette inn pa utsiktene til viderefaringen av fangeryrket. Rasmussen (2005) viser til

3 P& nasjonalt plan blir en overgang til havfiske ansett for & veere det andre store alternativet til
fangstyrket. Det var likevel diskusjonen rundt turisme som var mest framme i media og i mine informanters
samtaler under oppholdet mitt. Dette er arsaken til mitt fokus pa turisme i denne sammenhengen.
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en markant endring i alderssammensetningen blant yrkesfangere de siste ti arene. | 1993
var flertallet av yrkesfangerne mellom 30 og 40 ar, mens overvekten av yrkesfangerne i
dag er mellom 40 og 50 ar. | tillegg er antall fangere mellom 20 og 30 ar kraftig redusert

de siste arene, og Rasmussen (2005:26) trekker fglgende slutning:

En forudsetning for et stabilt erverv er en jevn tilgang til ervervet der, som minimum, er
pa det niveau hovedgruppen af de ervervsaktive skal ligge pa. Men en sadan tilgang er
der pa ingen made tale om. Hvis aldersprofilen ikke @ndres vaesentligt vil man kunne

paregne en afgang i samme takt som den der er pagaet de siste 10 ar.

Ut fra denne slutningen kan fangeryrkets framtid se mgrk ut. Samtidig kan Hensels
(1996) spadommer for Yup’ikinuittenes fangstaktiviteter i Alaska ha gyldighet ogsa for
de grenlandske fangernes framtid: “Because of the increasing importance of subsistence
as a symbolic activity, it its likely that at least some types of subsistence activities may
become more, rather than less, important over time” (Hensel 1996:6).

Mine informanter i Qegertarsuaq anslo at fritidsfangst etter hvert kommer til & ta
helt over for yrkesfangst, “men ikke pa mange ar enna. Og selve fangstaktiviteten vil
aldri forsvinne”. Fangsttradisjonenes solide posisjon i byen reflekterer de utbredte
holdningene til myndighetenes lokalpolitikk. Denne situasjonen vil jeg belyse i det

folgende.

Jakttider og motstandsreaksjoner

Til tross for at fangerne i Qegertarsuaq var misforngyde med fangsttidene for omradet,
observerte jeg aldri at de ble brutt. Samtidig visste alle hvorfor jeg befant meg i
Qegertarsuaq og at besgket mitt ville resultere i en masteroppgave. Dersom de av den
grunn unnlot a fortelle om eventuell ulovlig fangst ville det veert forstaelig. Likevel fikk
jeg gjengitt historier om folk som hadde sett gjennom fingrene med bestemte fangsttider,
sa det er ikke helt usannsynlig at enkelte lovbrudd forekommer. Historiene om ulovlige
fangstepisoder var gjerne morsomme eller latterliggjerende, men ikke uten sympati for
den som hadde begatt regelbruddet. Kanskje kunne det like gjerne vaert fortelleren selv

historien dreide seg om?
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For ett ars tid siden kom en fangstmann hjem etter en lang dag pa havet. Selv om han
visste det var utenfor jakttiden pa arfugl i omradet, hadde han latt seg friste av alle
fuglene han s fra jollen sin. Etter & ha fortayd baten i havna var det altsa ikke bare
selkjatt han lempet ut av baten, men ogsa en svart sgppelsekk full av &rfugler han hadde
skutt i lgpet av dagen. Siden han kom sent hjem og var tratt etter de mange timene ute pa
sjgen, bestemt han seg for & vente med 4 ribbe fuglene til dagen etter. Han plasserte
derfor sekken pa vaskerommet, vegg i vegg med baderommet, og lot den sta der natten
over. Morgenen etter, i det mannen gikk inn pa badet, fikk han seg en overraskelse sa stor
at han nesten gikk i gulvet: pa dolokket sto det en lys levende arfugl og kikket pa ham!
(Mads, 15. juni 2005)

Historiefortelleren og alle som hgrte pa lo godt av sluttpoenget fer de moret seg med
forestillingen om hva som kunne ha skjedd dersom fuglen i stedet for & ga inn pa badet
hadde spasert ut gjennom ytterdara og stilt seg opp pa trappa.

En av politibetjentene i byen ga uttrykk for hvor vanskelig han syntes oppgaven
med a skulle registrere eventuell ulovlig jakt var:

Selvfalgelig kan vi ga rundt nede ved havna og kikke og sparre “hva har du skutt i dag?”
Men det er jo ikke noen god lgsning. Og det er nesten umulig & oppdage tilfeller av
ulovlig jakt om ikke noen kommer med en anmeldelse. De gangene det skjer er det som

regel fordi det er blitt observert jakt pa rype fra sngscooter. *

Problemet med a sla ned pa jaktovertredelser forsterkes ytterligere dersom politiet selv
ser jaktreglene som mistilpasset de lokale forholdene. Hvis omfanget i tillegg anses for &
veere begrenset, vil politiets ressurser mest sannsynlig rettes mot andre omrader.

Et tilbakevendende tema i mine samtaler med yrkesfangerne var deres opplevelse
av at restriksjonene som settes pa fangst og fiske ikke tar hensyn til lokale forhold og at
uttalelser fra lokalbefolkningen ikke blir hart. | forkant av den nye
fredningsbestemmelsen for fugl i 2004 kom fisker- og fangerforeningen i Qegertarsuaq
med innvendinger til forslaget om én stor, felles fredningsbestemmelse for hele landet:

“Den ber i stedet deles opp i mindre omrader. Som det er na, apner for eksempel

4 “Det er ikke tilladt at benytte snescooteren under fangst og jakt” (§ 1. Vedtagt om kersel med
snescootere i Qegertarsuup Kommunea 1996:1).
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jaktsesongen for arfugl her i kommunen farst nar fuglene har forlatt omradet. Nar de er
her har vi ikke lov til 4 jakte pa dem. Det vil si at vi ikke kan skyte arfugl her uten a
gjere noe ulovlig,” forklarte Abel. Han var synlig opprart over at det han selv sa som
rettmessig hgsting fra omgivelsene ble gjort til en forbrytelse.

| tilfeller der fangstmenn unnlater & ta hensyn til gjeldende jakttider i kommunen,
kan handlingen i fglge Scott (1985) tolkes som en form for motstand mot marginalisering
og hegemonisk makt. Selv om Scott i Weapons of the Weak tar for seg motstand i form av
klassekamp kan det vere interessant a diskutere enkelte av pastandene hans med
utgangspunkt i empiriske eksempler fra Grgnland. Scotts definisjon av motstand
(resistance) inkluderer “any act(s) by member(s) of a subordinate class that is or are
intended either to mitigate or deny claims made on that class by superordinate classes or
to advance its own claims vis-a-vis those superordinate classes” (Scott 1985:290,
uthevelser som i originalen, parenteser utelatt). Scott innrammer at definisjonen ikke er
uten svakheter, men papeker samtidig det han ser som dens styrke: “It does not exclude
those forms of ideological resistance that challenge the dominant definition of the
situation and assert different standards of justice and equity” (Scott 1985:290). I lys av
denne definisjonen kan Qegertarsuag-fangernes reaksjoner pa fangstrestriksjonene
betegnes som motstand, dersom det er gnskelig. A benytte begrepene underordnete og
overordnete klasser pa representantene for henholdsvis fangerne i Qeqgertarsuag og de
nasjonale forvaltningsorganene er, slik jeg ser det, ikke spesielt nerliggende. Men som
premissleverandgrer med muligheten til & definere radende faringer for bruk og vern av
naturressursene i Grgnland, kan myndighetene likevel oppfattes som “superordinate” i
denne sammenhengen. Fangstmennene opplevde & bli underlagt formynderske lover de
hadde liten mulighet for & pavirke, og la ikke skjul pa sin misngye med dette. Samtidig er
det ikke noe nytt at forsgk pa a overfare generelle universalistiske premisser og fare disse
ut i praksis pa lokalplan mgater problemer. Dersom det ikke er enighet om at reglene som
innfares er fornuftige og egnede, kan det vaere vanskelig a fa lokalbefolkningen til a falge
dem. Videre vil forstaelsen for og sympatien med de som bryter loven vere stor i
lokalsamfunnet.

I Grenlands naturforvaltning gir Sejersen (2003) fglgende begrunnelse for

hvorfor lovlydige fangstmenn ikke angir fangere som bryter loven: “I debatten om
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jagtetik og ulovligheder er der nogle, der fremfarer, at det er grgnlandsk kultur at seette
individets autonomi i hgjsedet. Det skulle veere en forklaring pa at folk ikke blander sig i
andres handlinger” (Sejersen 2003:78). Jeg mener i stedet et slik fokus pa individuell
autonomi i farste omgang kan ses som en forklaring pa selve lovovertredelsen. | tillegg
vil ikke brudd pa disse reglene framsta som umoralske hvis en stor nok del av
lokalbefolkningen er enige om at lovene er mistilpasset deres naermiljg og levemate.
Dersom fangerne gar pa jakt utenfor jaktsesongen for i det hele tatt & fa tak i dyret det
gjelder, bidrar handlingen til en allsidig utnyttelse av de lokale ressursene. Samtidig kan
handlingen ses som en protest mot regelverket. | Scotts terminologi utgjar regelbruddet
“the fusion of self-interest and resistance” (Scott 1985:295). Samtidig kan ulovlig fangst
uttrykke en motstand mot de ideene og den tenkematen som ligger bak vedtakene
fangerne ikke selv er enige i: “To resist a claim or an appropriation is to resist, as well,
the justification and the rationale behind that particular claim” (Scott 1985:297). Ogsa de
to fglgende uttalelsene kan tolkes som uttrykk for bevisst motstand: “Jeg tror
myndighetene gnsker & utrydde fangerne. De gjar det bare under bordet. De sier det ikke,
men de motarbeider fangstmennene” (Gerda, mai 2005) og “Naturen bestemmer hvor
isfjellet skal ligge. Det samme er tilfelle med dyrene. Vi kan ikke vite hvor mange
narhvaler, for eksempel, det vil komme hit neste ar. Det avgjer naturen” (Tiimog, mai
2005). Den form for rasjonalitet som forvaltningsorganene representerer oppleves som
radikalt annerledes enn fangstmennenes (og deres familiers) egen. Fangerne opplever a
ikke bli hgrt og tar dette som et signal om at deres kunnskaper og maten de forholder seg
til fangstdyrene pa er underordnet i forvaltningssammenheng. Igjen ser vi eksempel pa
konflikten mellom vitenskapelig funderte og erfaringsbaserte kunnskapssystemer, eller
mellom looking og seeing, med Okelys ord, der den vitenskapelige tilnermingen veier
tyngst. Men er det likevel sa sikkert at fangerne gjennom sine uttalelser og handlinger
yter motstand mot situasjonene de befinner seg i? Eller kan det veere som Ortner skriver
der hun referer til Fegan (1986): “If a relatively conscious intention to resist is not
present, the act is not one of resistance” (Ortner 1995:175)?

Sejersen (2003) hevder at “for nogle gar retten til at forsyne sig og sin familie
med ngdvendig proviant og forrad, ogsa selv om det er ulovligt, forud for alle regler. (...)

For andre kan lovovertradelser ogsa vare en form for politisk protest” (Sejersen
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2003:77). | tillegg til & papeke at sivil ulydighet kan veere en mate for fangerne a uttrykke
misngye med de sentrale myndighetene pa, apner Sejersen for at ogsa en annen
motivasjonsfaktor kan ligge til grunn for handlingen: gnsket om og retten til a bringe til
veie det familien trenger av kjgtt og fisk. Flere studier fra arktiske omrader viser til at det
a kunne besgrge familiens behov for kjatt og fisk er en viktig del av den mannlige
identiteten (se blant annet Kalland & Sejersen 2005, Henriksen 2000 og Nuttall 1992).
Dersom fangsten i bunn og grunn er en handling for a skaffe mat til hus, “to be able to
provide for your familiy” (Oosten 2005:196), kan den kanskje bedre forklares som
opprettholdelse av tradisjoner og bevaring av identitet enn som motstand mot
myndighetene.
En slik forklaring vil ogsa samsvare bedre med lokalbefolkningens egen oppfattelse av
jakten. A drive fangst i Qeqgertarsuaq er betydningsfullt bade som en aktivitet per se (se
kapittel 4, om mennenes opplevelse av frihet og mestring, og kvinnenes stolthet over & ha
en mann med den ngdvendige kunnskapen) og som en garanti for tilgang til lokale
ravarer. @nsket om & viderefare viktige tradisjoner blir dermed det primere. Denne
tolkningen statter opp om Browns (1996) paminnelse: “the central goal of disciplined
ethnography is to let our interlocutors show us their social world in ways that make sense
to them” (Brown 1996:733). Likevel er det neppe noen tvil om at myndighetene opplever
fangstmennenes holdning til jakttidene som motstand mot regelverket. Det er heller ikke
utenkelig at fangerne gjennom sitt arbeid for & opprettholde fangsttradisjonen ser uttrykk
for motstand som en form for ekstrabonus i sammenhenger der de ulike
forvaltningsstrategiene debatteres. Mistilliten til forvaltningen var ikke noe fangerne
forsgkte a skjule. Det blir med andre ord feil & betegne eksempler pa jaktovertredelser i
Qeqertarsuag som en handling hovedsakelig motivert av motstand. Men fordi de lokale
fangstfamiliene faler levesettet sitt truet, blir forsgk pa a holde det ved like til en viss
grad ogsa en protest mot forvaltningen og dens lovverk.

En form for motstand mot de faringene grenlandske myndigheter legger pa
lokalsamfunnene kan ogsa spores i forbindelse med den nasjonale turistsatsingen. Dette
kommer jeg tilbake til etter presentasjonen av de turistaktivitetene som foregar i

Qegertarsuaq i dag.
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Turisme som alternativt inntektsgrunnlag for fangerne?

“Udover det traditionelle fiskeri er der ervervsmessig et stort turismepotentiale pa Disko
gen, hvor Qeqertarsuaqg by og Kangerluk har gode muligheder for at udvikle sig som
attraktive stgttepunkter for en raekke turismeprodukter” (Qegertarsuaq kommunea
kommuneplan 2003-2012:8).

Turisme er blitt et prioritert satsingsomrade pa Grgnland de siste arene, noe jeg fikk
presentert allerede pa flyet fra Kgbenhavn. Far landing i Kangerlussuagq ble det vist
reklamefilmer som fortalte om Air Greenland og Greenland Tourisms nye
samarbeidsprosjekt, der malet var en storsatsing for & gke omsetningen i den gregnlandske
turistindustrien. Ogsa i Qegertarsuaq arbeides det med & utvide kommunens tilbud for
turister, selv om turistsjefen synes arbeidet gar langsomt: “Organisert turisme er noe nytt
her i byen og derfor holder de fleste en viss avstand i starten. Det kan jeg for sa vidt godt
forsta. Men byen har sovet og det er vanskelig & vekke den med turismesnakk”.

De siste fem arene har Greenland Tourism arlig holdt “outfitter-kurs” i
Qeqertarsuagq. Etter et treukers kurs i farstehjelp, navigasjon, service, kulturforstaelse™
og markedsfaring far deltakerne mulighet til & sgke om autorisasjon som outfittere, eller
“lokalt baserte opplevelsesformidlere” (Sejersen 2003:29). | fjor deltok ti personer pa
dette kurset, men av disse arbeidet bare én aktivt som guide forrige sommer, kunne
turistsjefen fortelle. Til tross for den begrensede interessen fra lokalbefolkningen, har
Qegertarsuaq gjennom turistkontoret en rekke tilbud til bade dagsbesgkende og
overnattende gjester.

Turister som ankommer Qegertarsuag med cruiseskip har kort tid til radighet i

byen. Aktivitetene de kan benytte seg av er derfor ikke sa mange, men omfatter falgende:

e Konsert framfart av et av byens sangkor
e Hundesledetur pa breen. Denne aktiviteten er vanligst blant de store,

utenlandske cruisekipene (med opptil 550 passasjerer) der de av deltagerne

1> “Med hensyn til at uddanne outfittere tager man kulturforstaelse op og underviser i de forskellige
kulturforskelle der er mellem de mange folkeslag man kan mgde pa i forbindelse med turismen. Efter min
mening ville det vaere godt hvis man ogsa tog egen kultur op til drgftelse, men det ger man ikke i dag.”
Turistsjefen, personlig meddelelse 6. desember 2005.
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som gnsker det chartrer et helikopter og blir flydd opp til breen hvor de rekker
en kort tur med hundeslede far de returnerer til baten.

Kaffemik hjemme hos en familie. Et tiloud som gjelder for de danske
krysstoktskipene med noe faerre passasjerer. Her far turistene servert kaffe og
kaker i et “autentisk granlandsk hjem”, og far kanskje mulighet til & prave en
grgnlandsk nasjonaldrakt.

Omvisning pa Arktisk Station, Kgbenhavns universitets forskningsstasjon
Byvandring

Museumshbesgk

Besgk i Kunst- og handverkssenteret, hvor turistene kan se pa framstillingen

av lokalt kunsthandverk og kjgpe smykker og brukskunst.

Overnattende gjester kan i den tre maneder lange turistsesongen, som strekker seg fra juni

0g ut august, komme til byen med kystskip (Arctic Umiaq Lines), helikopter eller egen

seilbat. For disse turistene tilbyr turistinformasjonen falgende organiserte turer, i tillegg

til aktivitetene nevnt ovenfor:

Sledetur pa Lyngmarksbreen med mulighet for overnatting. Sesongen for
sledeskjgringen pa breen bak byen er pa ti uker og starter rundt 1. juni. Hytta
pa Lyngmarksfjellet har plass til tretti overnattingsgjester, men vanligvis er
overnattingsgruppene pa 14-15 personer. Fotturen fra byen og opp til breen tar
om lag tre timer.

Vandreturer med guide til Kuannit, Qagaliaq og inn til vannfallet i
Bleaesedalen. Alle turene har to-tre timers varighet og foregar i lett
framkommelig terreng.

Piknik med tilberedning av grgnlandsk mat pa grgnlandsk vis. Denne
aktiviteten foregar til fots, siden det sikkerhetsmessig ikke lar seg kombinere
med a dra ut med jolle. Dette gjar at en del familier som i utgangspunktet har
sagt seg villige til & stille opp likevel ikke er sa interesserte, nar de ikke kan ta
med seg turistene i joller slik de selv gjagr under disse utfluktene. Dersom det

ikke skulle la seg gjere a fa tak i “piknikfamilier” for sesongen 2005, opplyste
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turistsjefen at turistkontoret selv ville sta for dette tilbudet. Siden
bemanningen ved turistkontoret forsterkes med folk fra andre grgnlandske
byer eller fra Danmark under hgysesongen, blir turenes lokale forankring pa

denne maten begrenset til det rent geografiske.

Ytterligere tre tilbud var nye for sommersesongen 2005:

e Kombinert battur og fottur til Kuannit, der turistene og guiden transporteres ut
med jolle, settes i land, spiser litt og deretter gar de om lag fire kilometerne
tilbake til byen.

o Hvalsafari og haifiske, der turistene kommer om bord i en fiskekutter og i
falge tursitsjefen naermest er garantert a se hvaler, fordi finhvalene befinner
seg i omradet denne tiden av aret.

o Seiltur med fiskekutter til Aamaruutissat, der turistene kommer over i en
umiag (konebat) og blir trukket langs land av sledehunder slik det ble gjort i

“gamle dager”.

Antall besgkende til Qegertarsuaq i sommersesongen har holdt seg relativt stabilt de siste
arene. Turistsjefens beregninger for sommeren 2005 tilsvarte samme antall turister som
de foregdende arene: omlag 3000 turister pa dagsbesgk og rundt regnet 1000 besgkende
med mer enn ett overnattingsdggn i byen.

| utfgrelsen av de aktivitetene Qegertarsuag kommune tilbyr sine turister, deltar
selvfglgelig en del representanter fra lokalbefolkningen. Likevel er det nesten ingen
fangstmenn som medvirker i disse aktivitetene, til tross for at turisme, sammen med fiske,
i Hjemmestyret anses & veere den beste alternative inntektskilden til fangeryrket
(Rasmussen 2005, Sejersen 2003, Nuttall 1998). Kriteriet for & beholde
yrkesfangerbeviset er, som tidligere nevnt, at minst 50 % av arsinntekten kommer fra
fiske og fangst. Men inntekter fra turistvirksomhet beregnes na ogsa inn under
yrkesfangerinntekten. Begrunnelsen er at det er i kraft av sine lokale kunnskaper om
omgivelsene, veerforholdene og dyrelivet at fangstmennene kan tilfere noe ekstra i

turistsammenheng. “Det er denne status som lokale eksperter, der skal treekke fangerne
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ind i turistindustrien som aktgrer, uden at de skal omskoleres helt” (Sejersen 2003:29). |
dette tilfellet opplever altsa fangstmennene at deres lokalkunnskap verdsettes, i
motsetning til hvordan de erfarer det i naturforvaltningssammenheng. Men denne
kunnskapen ma samtidig kunne kanaliseres inn i turistaktivitetetene pa en mate som gjar
det attraktivt for fangerne a velge a arbeide med turister.

| forhold til den kompetanse Qegertarsuags fangere innehar, vil det veere pa sin
plass a stille spgrsmalstegn ved hva de selv mottar, ut over lgnnen, for & arbeide med
turister. Gjennom Aqgalus beskrivelser av sitt sesongarbeid som guide pa moskussafarier
inne pa hovedgya, fikk jeg forstaelsen av at dette arbeidet ikke gikk pa bekostning av
hans kulturelle prestisje som en dyktig fangstmann. Samtidig ble ikke denne prestisjen
styrket av arbeidet som guide. Aggalus kunnskaper om dyrene, landskapet og
vaerforholdene kan gi de tilreisende en god opplevelse, men kan ikke gi dem en
kompetanse de selvstendig kan nyttiggjere seg senere. En slik form for viderefaring av
egne kunnskaper kan han derimot oppna ved a dra ut pa fangst med sin sgnn, sine nevger
eller andre fangstmenn. Okelys (2001) skille mellom looking og seeing kan brukes til &
belyse det samme nar hun skriver: “There is a distinction between the distant,
commanding overview and a participatory seeing and understanding. There is a
difference between surveillance and a receptive, absorbing experiental seeing” (Okely
2001:103). Turister kan ikke, under sine tidsbegrensede opphold, tilferes den deltagende
forstaelsen og maten a ‘se’ pa som lokalbefolkningens erfaringsbaserte forhold til

omgivelsene apner for.

Lokal motstand mot nasjonal turistsatsing

Sejersen (2003) skisserer generelle muligheter og begrensninger ved gkt turisme til
Grenland, og stiller sparsmalstegn ved i hvilken grad fangerne har reelle muligheter til
aktiv deltagelse i denne sammenhengen. Her viser Sejersen blant annet til problemene
med & kombinere ressursutnyttelse og turisme. Mange av innbyggerne i Qegertarsuaq

hadde erfaring med denne problemstillingen, noe falgende utdrag fra feltnotatene viser:

Jeg hadde nesten kommet inn til byen da en sngscooter kjgrte opp pa siden av meg og
stoppet. Til tross for market oppdaget jeg med det samme at det var Mette og Christian

som var pa vei hjem fra tur, denne gangen uten barn. De fortalte at de hadde veert ute og
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sett solnedgangen fra Senningasoq og hapet at jeg ogsa hadde fatt med meg de vakre
fargene. Siden de ikke hadde det travelt med & komme videre ble vi stdende og prate en
god stund. | lgpet av samtalen fortalte Christian at han for noen ar siden hadde fatt
foresparsel fra den tidligere turistsjefen om & ta med seg noen turister ut i jolle™. Jo da,
det kunne han godt. Han skulle jo likevel ut og fange sel, og da kunne turistene gjerne fa
bli med. Turistsjefen protesterte kraftig pa Christians forslag og sa at han ikke matte drive
fangst mens han hadde turister i baten. Han kunne ikke skyte dyr mens turistene sa pa!
“Sa spurte han meg om jeg ikke kunne ta med meg turistene ut UTEN 4 jakte, men det
var jeg selvfglgelig ikke interessert i. Da kunne det vaere det samme bade med turistene

og betalingen jeg ville fa for a ta dem med ut. Jeg ville jo ut pa fangst.” (19. mars 2005)

| dette konkrete tilfellet kom Christians gnske om a dra pa fangst i konflikt med
turistsjefens gnske om a fa ham til & pata seg rollen som turistguide. Nar ikke disse
aktivitetene kunne kombineres, var ikke Christian i tvil om hva han ville velge: han ville
dra pa fangst, ogsa selv om han kunne fatt betalt for & la vaere. Samtidig har Christian fast
inntekt fra arbeidet sitt pa heliporten og behgver derfor ikke ha gkonomiske bekymringer.
Det samme argumentet kan overfgres til en annen episode, der jeg overhgrte en
gruppe italienske turister protestere pa de hgye prisene i byen. Lederen for gruppen
papekte at prisen for en sledetur i Qegertarsuaq var det dobbelte av hva den var i llulissat,
der de hadde vert pa sledetur noen dager tidligere. “Og der satt vi til og med bare en pa
sleden, ikke to som her.” (Senere undersgkelser viste at prisene, slik de star i
turistbrosjyrene, er de samme, men at de rett nok sitter en og ikke to pa sledene i
Iulissat). Fra turistinformasjonens side forsgkte de a forklare at dette var prisen som var
fastsatt for en sledetur med hundefarer og spannet hans i Qeqgertarsuag. Uten den fastsatte
betalingen ville hundekjarerne heller gjgre det de ellers holdt pa med. Turistene forsgkte
farst & prute. Slik de sa det, matte det veere bedre for hundekjarerne a fa noen penger enn
slett ingen. Men resultatet ble at italienerne dro pa scootertur mens hundekjgrerne kunne
gjore det de matte gnske. Her skal det tilfgyes at alle som kjgrte hundeslede med turister i

den tid jeg var i Qeqertarsuaq var fritidsfangere. De to nevnte episodene viser tydelig

181, januar 2004 ble denne ordningen endret. For & kunne ta turister med ut i bat i dag, mé béten som
benyttes farst godkjennes av Sgfartsstyrelsen (SFS). SFS stiller blant annet krav til sikkerhetsutstyr og
navigasjonsinstrumenter (Sgfartsstyrelsen 2003).
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hvordan fritidsfangerne ikke er interessert i arbeid med turister dersom de ikke selv kan
legge premissene for arbeidet.

Men hva om de involverte i stedet hadde veert yrkesfangere? Da kunne det
kanskje tenkes at jaktturer og andre aktiviteter kunne bli utsatt til fordel for gkonomisk
gevinst? Dette er likevel ikke tilfelle. Til tross for hjemmestyrets store satsing pa turisme
og alle gkonomiske goder som tilbys de som matte gnske a starte opp med
turistvirksomhet, hadde ingen av yrkesfangerne jeg snakket med latt seg lokke. Samtidig
svarte de alltid avkreftende nar jeg spurte dem om de s noe negativt i det & arbeide med
turister. Fangerne var positivt innstilt til turisme som en alternativ mate a tjene penger pa
for andre, men gnsket ikke selv & veare delaktige. Det samme gjaldt Aggalu, som allerede
var kjent med denne typen virksomhet og trivdes godt med sitt sesongarbeid som guide
under moskussafarier. Selv om han hadde muligheten til & utvide sitt arbeidsomrade med
turister unnlot han a gjere det.

Noe av forklaringen pa denne vegringen kan vere at arbeidet med turister, til tross
for at det er sesongbetont og kun i sveert fa tilfeller kan gi grunnlag for en helarsjobb,
krever store omstillinger for yrkesfangeren. Der de med Ignnsinntekt kan ta med turister
pa sledeturer eller andre aktiviteter utenom arbeidstiden, er yrkesfangeren avhengig av a
kunne dra ut pa jakt nar veeret gjar det mulig. Godt veer for turistaktiviteter vil naturlig
nok i de fleste tilfeller veaere ensbetydende med gunstig fangstveer. Dersom en fanger
velger & jobbe med turisme gir han avkall pa muligheten til & bedrive fulltidsfangst i
turistsesongen. | motsetning til lennsarbeiderens bade-og-mulighet, er det for
yrkesfangeren snakk om et enten-eller-valg.

Uansett om de gkonomiske forutsetningene som gjer det mulig & investere i en
godkijent turistbat er til stede, og om fangeren er i besittelse av praktiske fortrinn som det
a kunne sprak, vil holdinger rundt egen identitet vaere avgjgrende for hvorvidt en fanger
velger & jobbe med turister. A kunne identifisere seg med yrket, & veere i det, er i mange
tilfeller viktigere enn gkonomisk vinning. Falgende kommentar gir et godt bilde pa dette.

Den dreier seg om fiske, men kunne like gjerne omhandlet turisme:

Jeg har levd som yrkesfanger i sa mange ar. Det er dette jeg kan. Men jeg behgver jo ogsa

penger og derfor vil jeg gjerne fiske litt innimellom. Det er bare det at inni meg, sa...
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Andre kan godt sette garn ved kysten i fint vaer og ha det godt med det. Men jeg dras

utover mot fangstomradene da. Da klarer jeg ikke a sta i mot. (Aggalu)

Gjennom denne uttalelsen framstar fangstyrket som kroppslig erfart, der behovet for a
drive fangst oppleves som en kraft i kroppen.

Hos yrkesfangere framstar motstanden mot a delta i en gkt turistsatsing som
sekundeer. Den viktigste arsaken til deres skepsis ligger sannsynligvis i forandringene en
omstilling til turisme vil medfgre. Ut over identifiseringen med fangstyrket (“det er dette
jeg kan” som kan forstas som “det er dette jeg er”), og det fysisk erfarte behovet for a ga
pa fangst “nar veeret tillater det”, blir det a ivareta kulturelle trekk viktig i denne
sammenhengen. | stedet for a utvide arbeidet med turister velger Aqgalu a bruke det
meste av tida til fangst, en aktivitet han bade kan kjenne seg i ett med og som styrker eget
selvbilde og verdien av egen kultur.

Nar sa fa fangstmenn og andre representanter for lokalbefolkningen gnsker a delta
i de turistaktivitetene som finnes i Qegertarsuaq i dag, kan dette blant annet komme av en
opplevelse av aktivitetene som “iscenesatt autensitet’ (MacCannell i Viken 2004:304).
“Piknikfamiliene” som i utgangspunktet var interesserte i a ta med seg tilreisende pa
utflukt, meldte avbud nar de ble presentert for premissene for turen. Kanskje sa familiene
for seg en utflukt der de besgkende kunne fa innblikk i en aktivitet familiemedlemmene
selv verdsetter hgyt. Nar det viste seg at turen i stedet var en tilpasset utflukt familiene
selv aldri ville gjennomfart, er det ikke utenkelig at turen mistet sin mening for dem. Det
samme Vil kunne vere tilfelle for flere av byens gvrige turistaktiviteter, som
hjemmebesgk der turistene far prave folkedrakter og turer der turistene blir trukket i bat
av hunder inne pa land. Samtidig kan slike tilpasninger til turisme, slik ogsa Viken (2004)
papeker, gi gamle tradisjoner nytt liv og pa den maten bidra til en form for bevaring.
Likevel er det et sparsmal om det her er snakk om en type bevaring som
lokalbefolkningen ser en verdi av.

Forandringene ved omstilling til turisme som bade gjelder praktiske og mentale
forhold, kan oppleves & ikke passe inn i det verdigrunnlaget og levesettet fangerne gnsker
a bevare og utvikle. Kanskje er det i bunn og grunn dette som slar ut ogsa hos

fritidsfangerne nar de unnlater a stille opp dersom de er uenige i premissene som legges
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av turistene eller representantene for turistnaeringen? I sa fall blir motstanden mot regler
og moderniseringstiltak igjen underordnet, om ikke fraveerende. P4 samme mate som ved
uenigheten mellom lokalbefolkningen og representanter fra forvaltningen i forbindelse
med lokale jakttider, er det liten tvil om at representantene fra turistnaringen opplever
fangernes holdninger som motstand og uvilje. Turistsjefens sukk over manglende
deltagelse i lokale turistarrangementer til tross for hennes tilretteleggende innsats pa
omradet, kan ses som et uttrykk for dette: “Det er ikke mangel pa ideer som er problemet
her i byen, men mangel pa ressurspersoner til a fare dem ut i livet.”

Det som i eksemplene over i utgangspunktet kunne se ut som uttrykk for
motstand, viste seg a vaere langt mer sammensatt. | disse tilfellene vil jeg derfor gi Ortner
(1995) rett, der hun advarer om at et fokus som i for stor grad er sentrert rundt motstand
lett kan sette andre sider ved empirien i skyggen. Men nar innbyggerne i Qegertarsuag
opplever at utenforstaendes premisser blir lagt til grunn for deres mate a leve pa uten at
de selv har innvirkning pa avgjerelsene som tas, blir motstandsbegrepet likevel ikke
overfladig.

Myndighetenes gnske om en gkt lokal turistsatsing har ikke fatt gjennomslag
blant fangerne i Qegertarsuaq. Dette kan selvfglgelig endre seg og vil kanskje ogsa gjare
det snart, men under mitt opphold i byen var fangernes interesse for a starte opp som
outfittere minimal. For at fangerne skal kunne delta i aktivitetene byen tilbyr sine
tilreisende, blir de ngdt til & sette fangsten i andre rekke og falge et bestemt tidsskjema
for hvilke aktiviteter som skal forega til hvilken tid. Den friheten som fangeryrket
innebzrer, muligheten til & dra pa fangst nar kroppen “dras utover” til fangstomradene,
og ivaretakelsen av fangeryrkets kulturelle trekk blir dermed redusert. I tillegg kan
koblingen mellom maskulinitet og fangeryrket spille inn og medfgre en viss, om enn
ubevisst, tilbakeholdenhet i denne sammenhengen. Mange av kvinnene, som ellers ofte sa
flere alternativer til inntektsbringende arbeid enn fangerne, sa ogsa det problematiske i a
ga fra fangeryrket til turistnaeringen. Som Gerda en gang sa: “Det er en stor overgang.
Det kreves mye for a kunne ga i gang med turisme, ikke bare gkonomisk. Tanken er for
sa vidt god, men den lar seg ikke sa lett gjennomfare.”

Nar storsamfunnet legger faringer for hvordan naturressursene i de ulike

lokalsamfunn skal forvaltes (Viken 2004:301), enten det er gjennom turismeutvikling
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eller fangstrestriksjoner, kan lokalbefolkningen oppleve at de blir pafaert endringer der de
selv er utelatt fra beslutningsprosessene. I tillegg vil “en overgang til turisme [bety] at det
er andre sider ved naturen enn de som tradisjonelt har veert viktige, som gir livsgrunnlag
for folk som bor der” (Viken 2004:305). For fangstmenn og gvrige innbyggerne i
Qegertarsuag, som for innbyggere mange andre steder, er det visse deler av deres
tradisjonelle levemate de gnsker & beholde og ser pa som viktige for sin identitet. |
Qegertarsuaq bestar dette blant annet i muligheten for & hgste av naturomgivelsene. Det
som pa nasjonalt plan framstar som motstand, kan pa lokalt niva oppleves som
opprettholdelse av tradisjoner eller ngdvendigheten av a skaffe mat til hus. Finnemore &
Sikkink (1998:891) definerer normer som “a standard of appropriate behavior for actors
with a given identity”, en definisjon som passer godt inn i denne sammenhengen.
Samtidig er det viktig, slik Kalland (2000:324) papeker, a ikke ta for gitt at normer
forutbestemmer menneskers handlinger: “we find that goal-oriented behviour is
legitimized by appealing to certain norms.” | mgte med krav og forventninger som gar
mot lokalbefolkningens gnsker, kan det a forklare egne reaksjoner ved a henvise til lokale
normer, veere en form for ansvarsfraskrivelse. Likevel opplevde jeg at fangerne i
Qegertarsuaq i eksemplene over farst og fremst sa seg selv som rasjonelt handlende
mennesker. Pa den maten fulgte deres handlinger naturlig gnsket om a opprettholde et

meningsfylt liv.
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7. Naturen kan ikke styres - om oppfattelsen av

forvaltningen

Blir det for darlig & bo her sa far vi bare trekke med oss gya videre mot Canada. Siden
den ble trukket opp hit fra Syd-Gragnland av én mann med kajakk ma vi kunne klare &
trekke den vestover n& som vi har joller med motor og det hele. Og vi er jo mange.'’

Abel, yrkesfanger

Slik jeg fikk det presentert bade av fangstmenn og gvrige innbyggere i Qegertarsuag,
bygger den grenlandske naturforvaltningen pa et vitenskapelig kunnskapssystem, der
resultater fra biologiske undersgkelser er eneradende og avgjerende for beslutningene
som fattes. Den lokale kunnskapen, som er et resultat av erfaring og en ngdvendighet for
at fangstmennene skal kunne hgste av sine omgivelser, oppleves ikke som overbevisende

pa et overordnet niva. | Cultivating Arctic Landscapes (2004:203-204) skriver Nuttall:

... the traditional hunting territories of various communities are not the same as the
administrative boundaries that surround villages, towns, districts and municipalities. The
relevant territorial unit for hunting (...) is Greenland, rather than a place-based
community. In this new administrative domain, the knowledge that hunters and fishers
possess relating to animals and fish differs from the scientific models put forward by
biologists as the basis for management. For hunters and fishers, marine mammals, fish
and caribou are living beings — to catch them, one must be respectful, skilful and
knowledgeable, and understand their precise movements as individuals in an environment
that is shifting constantly. For biologists, animals and fish belong to the abstract totality
of the stock and can be measured, counted and managed accordingly.

17 Uttalelsen refererer til et gammelt granlandsk sagn om hvordan en angakkog, en sjaman, for lang tid
siden tauet gya med seg etter kajakken sin fra Sgr-Grgnland til dagens beliggenhet. Sagnet finnes i flere
varianter, der en av dem viser til at gya ble flyttet for & bedre fangstforholdene rundt gya (Fisker 1984).
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| lgpet av en samtale jeg i juni hadde med Abel og Kalé, to av Qeqgertarsuags
yrkesfangere, ga begge uttrykk for stor misngye med myndighetenes retningslinjer for
fangst. Samtidig viste de liten tillit til biologenes bidrag i denne sammenhengen:

“Ta for eksempel reinsdyrsforvaltningen”, sa Abel, og refererte til avgjgrelsen som ble
tatt i 1993, der reinen pa Vest-Grgnland ble totalfredet i to ar fordi rapporter fra
biologene konkluderte med at reinsstammen var i ferd med & forsvinne (Sejersen
2004:40). Fangerne pa sin side hevdet dyrene bare hadde trukket opp mot innlandsisen og
derfor ikke lenger befant seg i de ‘gamle’ omradene der tellingene av dem tidligere var
blitt utfart. Fangernes uttalelser fikk ingen innvirkning pad myndighetenes avgjarelse om
totalfredning. “Fredningen resulterte i at det et par ar senere var sa mange reinsdyr at det
fra offisielt hold het: ‘fang sa mange dere kan’”. Fortsatt er reinsjakta apen, og i mai 2005
gikk biologer fra Naturinstituttet i Nuuk ut i avisen med en direkte oppfordring til
innbyggerne i Vest-Grgnland om a felle flest mulig reinsdyr kommende jaktsesong
(Damborg 2005).

Kalé, yrkesfanger og leder for den lokale fisker- og fangerforeningen,
understreket i lgpet av samtalen var sin oppfatning av at myndighetene kun harer pa
biologene. Etter hans mening blir de ngdt til 8 komme over denne barrieren, slik at de
ogsa ter hgre pa fangerne om de skal kunne klare a hjelpe fangeryrket: “Hvis vi skal
kunne samarbeide er det ngdvendig at de lytter mer til oss. Vi mener dyrene allerede blir
beskyttet mye av veeret. Det setter grenser for nar det er mulig a drive fangst.”

Denne formen for uttalelse hgrte jeg ofte under oppholdet i Qegertarsuaq, og ikke bare

fra fangere. Lederen for kommunens beskyttede verksted ordla seg pa falgende mate:

Hjemmestyret vil styre dyrene, men det kan de ikke. De vil bestemme hvor mange dyr
fangerne skal fange, men det er det naturen som bestemmer. Og dyrene flytter seg i
forhold til klimaet. Hjemmestyret vil styre bade fangerne, dyrene og naturen. Men

naturen kan ikke styres!
| tillegg er det uenighet om de konkrete fangstkvotene myndighetene har satt pa ulike

dyrearter, har vi sett at fangerne gir uttrykk for at heller ikke jakttidene er tilpasset de

lokale forholdene. Sejersen (2003:78) refererer til det samme: "Nogle argumenterer for,
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at arsagen til jagtovertraedelserne simpelthen skal findes i, at den lovgivning, som
produceres i Nuuk, ikke stemmer overens med lokale forhold, behov og traditioner”.
Opplevelsen av at beslutninger blir tatt uten hensyn til lokale omstendighet eller uttalelser
fra fangerne eller andre lokale aktarer, var ogsa tydelig i Kalés frustrasjon over forbudet

mot lokalbefolkningens eggsanking:

Vi har ikke lenger lov til & plukke egg fra ternen, men reven er sa godt som fredet pa
ynglestedene! Jeg sgkte ellers om a fa kjgpe noen revefeller, men han jeg snakket med i
Hjemmestyret, som kommer fra Danmark og er bosatt i Nuuk, tror ikke det finnes nok
rever i landet. Han ser ikke noen pa veien mellom sitt hjem og sitt kontor, sa da tror han
heller ikke det finnes noen andre steder p& Granland. Fer var Grenne Ejland™® verdens
starste ynglested for terner. Og folk plukket egg og skjgt revene dersom det kom noen
over til gya. Na blir det ikke skutt rev der lenger, mennesker far ikke lov & komme dit og

det er nesten ingen terner igjen der ute.

En av kvinnene i byen nevnte samme problematikk for meg i en annen sammenheng,
men refererte da til en tilbakegang i ternebestanden i et omrade pa Diskogya. | tillegg
uttrykte hun savn over ikke lenger & kunne sanke og spise terneegg “som far i tiden”.

Til tross for misngyen med forvaltningen og den manglende tiltroen til biologer
generelt, kunne Abel og Kalé ogsa fortelle om positive erfaringer med besgkende
biologer. Aret far jeg kom til Qegertarsuaq startet Grgnlands Naturinstitutt et
grgnlandshvalprosjekt (Arfivikprosjektet) der enkelte fangere ble trukket inn for 8 komme
med forslag til hvor det ville vaere mest sannsynlig a finne hvalen pa det aktuelle
tidspunktet, samtidig som de ble bedt om & hjelpe biologene med jolleseilingen.

I denne sammenhengen syntes Abel samarbeidet mellom fangerne og biologene fungerte
godt:

Etter et ars arbeid har alle fatt innarbeidet gode rutiner og alle har sine viktige funksjoner.

Hvis vi for eksempel er ute i fire joller, sa bruker vi alltid grenlandske ord nar vi skal

fortelle hvor vi har sett hval. P4 den maten far vi fortalt mye mer ngyaktig hvor hvalen

befinner seg enn om vi skulle brukt danske ord. Hvis det s& er noen danske som seiler

Arfivik [Naturinstituttets jolle] sa ser de bare hvor de andre seiler og falger etter dem.

18 En liten gy sydest for Qegertarsuag.
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| de tilfellene der biologene gnsker a samarbeide mener Abel og Kalé at den
biologiske kunnskapen kan komme til nytte, “men hvis de ikke vil samarbeide sa er det
ikke bra det de gjer.” Som eksempel pa fglgene av det siste fortalte Kalé at han i forkant
av var samtale hadde fatt telefon fra en av naturforvaltningens representanter som sa til
ham: “Du hadde rett”. For en tid tilbake hadde biologer nemlig anslatt at det kun fantes
49 grgnlandshvaler i Disko-omradet. Kalé mente derimot det riktige tallet 1 pa over 1000
individer, og na fortalte altsd denne mannen at det viste seg a vare over 8000
grenlandshvaler i omradet utenfor Qegertarsuag.”® “Jeg synes det burde vére sann at
biologene og fangerne snakket sammen for tallene settes pa de ulike bestandene og gis til
Hjemmestyret”, konkluderte Abel. “Som i Norge. Der har hvalfangerne og biologene fatt
til et godt samarbeid. Sann burde det ogsa veere her”.

| det ovennevnte og i tidligere kapitler, er mange av uttalelsene fra fangstmenn,
deres ektefeller og gvrige innbyggere i Qeqgertarsuaq uttrykk for holdninger til statlig
styring av lokalmiljget. Samtidig viser uttalelsene hvor disse menneskene “hgrer
hjemme’, bade i deres syn pa omgivelsene og i forhold til den grenlandske

forvaltningsdiskursen.

The Myths of Nature

Douglas (1996) er opptatt av hvordan ulike syn pa verden kan rettferdiggjere menneskers
mate & leve i den pa. Hun refererer i denne sammenhengen til Thompson et al. (1990)
som deler ulike forestillinger om naturen inn i fire primare kategorier (‘four myths of
nature’), alt etter hvor mye naturen blir antatt & tale. Med utgangspunkt i forskjellige
forvaltningsinstitusjoners varierende strategier, ser Thompson et al. hvordan ulike
forestillinger om verden rettferdiggjer de valgte forvaltningsstrategiene og deres
representanters mate a leve pa. “Each myth is a partial representation of reality. Each
captures some essence of experience and wisdom, and each recommends itself as self-
evident truth to the particular being whose way of life is premised on nature conforming

to that version of reality” (Thompson et al. 1990:26).

9 En narmere beskrivelse av hvor stort et omréde det her var snakk om ble ikke gitt. Derfor er det uvisst
om uttalelsen beskrev antall granlandshvaler i havet rett utenfor Qeqertarsuags eller i Baffinbukten.
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Den fgrste myten ser naturen som robust. Handlinger med negative konsekvenser
for naturen kan i denne sammenhengen rettferdiggjeres ved a vise til at naturen er robust
nok til & tale det den utsettes for. Det er ikke ngdvendig a ta forhandsregler for & skane
naturen for menneskelige inngrep, for naturen har selv evne til a rette opp eventuelle
skader. | den andre myten ses naturen som uberegnelig. Alt som skjer er tilfeldig og det
vil derfor veere umulig a spa utfallet av ulike forvaltningsstrategier. Den tredje myten ser
naturen som robust inntil en viss grense. Dermed blir det ngdvendig a sikre at
menneskelige handlinger ikke medfarer endringer som gar ut over denne grensen. | den
fjerde myten ses naturen som sarbar. Her skal det lite til for & adelegge naturen, og all
menneskelig handling ma forega med den starste forsiktighet for at ikke dette skal skje.

Disse mytene om naturen er sterkt kategoriserte og forenklede, og i praksis vil
ulike menneskers natursyn som regel kombinere aspekter fra flere av mytene i tillegg til
veere langt mer komplekse enn denne inndelingen gir rom for. Samtidig er denne
inndelingen med pa a tydeliggjare hvordan forskjellige naturoppfatninger underbygger og
legitimerer menneskers ulike handlinger i naturen. I tillegg synliggjer kategoriseringen
hvordan mennesker med forskjelligartede naturforstaelser ikke forholder seg til den
samme naturen. Som Macnaghten & Urry (1998:1) skriver: “there is no singular ‘nature’
as such, only a diversity of contested natures.” Videre papeker de at “each such nature is
constituted through a variety of socio-cultural processes from which such natures cannot
be plausibly separated” (Macnaghten & Urry 1998:1). Ut fra denne forstaelsen kan ikke
naturen som sadan skilles fra hvordan mennesker pa ulike mater forholder seg til, snakker
om og begrepsfester den.

Nar det gjelder fangstmenn og gvrige innbyggere i Qegertarsuaqg, har de ulike
kapitlene i avhandlingen vist hvordan deres praksiser og forestillinger virker avgjgrende
for hvilken natur de lever i. Med utgangspunkt i Ingolds (2000) fenomenologiske
posisjoner, vil naturen for Qeqgertarsuags befolkning vaere direkte og praktisk erfart fra et
sfeerisk stasted. Deres natur skiller seg dermed fra myndighetenes natur, som er etablert
gjennom et delokalisert, globalt perspektiv.

| det synet pa natur som myndighetene representerer er det ngdvendig a legge
faringer pa folks fangstaktiviteter for at ikke naturen skal lide overlast. Pa den maten kan

myndighetenes natursyn forenklet sett sammenlignes med en forestilling om naturen som
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delvis sarbar, eller robust bare til en viss grense. Natursynet blant Qegertarsuags
befolkning kan i sterre grad ses som en forestilling om naturen som robust, i den forstand
at naturen selv legger faringer for menneskers handlinger i den. Uttalelser som “naturen
beskytter selv sine arter” og “det er veeret som bestemmer om vi i det hele tatt kommer
oss ut pa fangst” kan tolkes i den retningen. En av Qegertarsuaqgs yrkesfangere sa en gang

dette om myndighetenes fangstreguleringer:

Hvis vi tenker oss ti ar tilbake i tid og gjer som vi gjorde da, ville vi sluppet alle
problemene fangskvotene og jakttidene farer med seg. Det er de nye lovene og reglene
som skaper problemene. Vi burde fa prgve a drive fangst pa den samme gamle maten et

par ar, som en test, for & se hvordan det ville gatt. Jeg er sikker pa det ville gatt bra.

Problemene det her refereres til er som vi har sett dilemmaer som kan relateres til
gkonomiske og sosiale aspekter. Det er altsa ikke gkologiske utfordringer denne
fangstmannen henviser til. Myndighetene ser gkologiske problemer i fangernes
aktiviteter, og forsgker a lgse dem gjennom sin forvaltningspolitikk. For fangerne
derimot, skaper denne politikken flere vanskeligheter enn den lgser. Fglgende uttalelse

minner om den over:

Den fangsten som foregar pa Grenland i dag er beaeredyktig. Vi skyter ikke mer enn vi har
bruk for. Hvis jeg vet at jeg ikke far solgt selkjatt i byen nar jeg kommer hjem fra fangst,
skyter jeg ikke mer enn to-tre seler, hvis jeg far mulighet til det i lgpet av dagen. Vet jeg
at jeg far solgt selkjattet jeg kommer hjem med, skyter jeg sa mange jeg kan. Men hvis
forholdene er maksimale og jeg far skutt rundt ti seler, sa er jolla full og da kan jeg

uansett ikke fange flere.

Her vil jeg skyte inn at jeg langt oftere observerte menn komme hjem fra selfangst uten
bytte, enn med flere enn to-tre seler i jolla. Nar fangerne rett som det er kommer
tomhendte hjem, pa grunn av forhold i naturen de ikke kan styre, kan de se det som mulig
a skyte flere dyr i perioder der fangstforholdene er gode, uten at dette vil virke negativt

inn pa den enkelte bestanden. De to utsagnene er ytterligere eksempler pa hvordan den
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statlige styringen av ‘lokalbefolkningens natur’ som na finner sted, fremstar som
meningslgs for Qegertarsuags fangstmenn.

Pa den ene siden er det sannsynlig at fangernes uttalelser er preget av en uvilje mot det a
bli pafart regler utenfra. Pa den andre siden gir de uttrykk for at Qeqgertarsuags
befolkning oppfatter naturen som et brukssted, der mennesket naturlig inngar, hgster og
erfarer. Den naturen myndighetene har et distansert forhold til, og som utgjer en del av
Grgnlands natur som helhet, blir dermed ikke den samme naturen fangerne i
Qegertarsuagq lever i. Som representanter for ulike mater a erfare naturen pa, ser bade
myndighetene og Qegertarsuags befolkning sitt eget virkelighetsdomene som det sanne:
“each way of life makes a particular view of human nature seem more reasonable to its
adherents than the other views” (Thompson et al. 1990:37). Eller sagt med Vikens
(2004:300) ord: “fordi hensyntaken til miljget for de fleste er en selvfglgelighet, fortolkes
nesten uansett egen praksis som miljgvennlig og berekraftig.” Likevel er det
myndighetene som sitter med makten til & definere radende retningslinjer for natursyn pa
nasjonalt plan. For Qegertarsuags befolkning dannet nettopp det de sa pa som

formynderisk styring, grunnlag for mange av deres daglige meningsutvekslinger.

Diskurs, makt og avmakt

Blant innbyggerne i Qeqgertarsuag som snakket med meg om grgnlandsk naturforvaltning
opplevde jeg de ulike personenes holdninger som sammenfallende. Med en sterk, lokal
tilhgrighet og opplevelsen av farst og fremst & veere gegertarsuarmiut, dernest
grgnlendere, er ikke dette rart. Samtidig kan denne lokale enigheten ha en sosialt
forsterkende funksjon. I en situasjon der kvinner og menn utvikler ulike verdier i
husholdsgkonomisk sammenheng, kan en slik fellesforstaelse virke samlende.

Begrepet diskurs kan defineres pa flere ulike mater. Jeg har her valgt a forholde
meg til diskurs som “det talte sprak slik det snakkes i sosiale kontekster” (Hundeide
1995:113). I tillegg ser jeg, som Phillips og Jargensen (2002), diskurser som viktige
former for sosial praksis, der sosiale identiteter og sosiale relasjoner blir opprettholdt og
uttrykt: “As social practice, discorse is in a dialectical relationship with other social
dimensions. It does not just contribute to the shaping and reshaping of social structures

but also reflects them” (Phillips & Jargensen 2002:61, uthevelse som i originalen). | det
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falgende bruker jeg betegnelsen diskurs pa temaer og talemater som ofte var fremme i
vanlige samtaler blant innbyggerne i Qeqertarsuaq. Jeg benytter altsa ikke en
diskursanalytisk tilneerming til materialet, men gir en presentasjon av
forvaltningsdiskursen som fant sted i byen.

De standpunktene mine informanter gjerne forfektet overfor meg og hverandre
nar det gjaldt landets naturforvaltning, forble lokale diskusjoner. Under en drafting av
lokalbefolkningens deltagelse i den offentlige forvaltningsdebatten pa Grenland skriver
Sejersen (2003:120): “Befolkningen har veret overraskende taus, nar det geelder om at
bidrage med idéer til, hvordan man kunne tenke sig at se Grgnlands natur i fremtiden”.
Videre peker Sejersen pa det paradoksale ved at forvaltningsdebatten er styrt av et fatall
personer og derfor mangler bredde, samtidig som temaene ofte diskuteres innad i de ulike
miljeene. Her viser han blant annet til at fangerne daglig snakker om fangstdyr og
forvaltning seg i mellom. Jeg erfarte det samme i Qegertarsuag, der forvaltningssparsmal
og fremtidsutsikter var hyppige samtaleemner blant bade yrkesfangere, fritidsfangere og
kvinnene i byen. Samtidig opplevde jeg ingen faktiske forsgk pa fremme
lokalbefolkningens syn i forvaltningssammenheng. Til det var makteslgsheten tydeligvis
for stor: “De lytter jo likevel ikke til 0ss”.

Milton (1993:9) legger vekt pa hvor viktig det er & mestre bruken av ulike
hjelpemidler for & na fram med holdninger i miljadiskursen: “Those who most influence
the definition of environmental responsibilities are those who can make the most
effective use of the tools of discourse” . | denne sammenhengen viser hun blant annet til
media som en viktig kanal for & oppna innflytelse. Noen av kvinnene i Qegertarsuag som
var gift med yrkesfangere forsgkte nettopp & fa mennene sine til & ga ut i media med sine
kunnskaper og standpunkter: “Dersom de bare snakker seg i mellom vil de ikke kunne
pavirke de beslutningene som fattes.” Men for yrkesfangerne selv var dette lettere sagt
enn gjort. “Fangerne er ikke vant til & ordlegge seg og argumentere pa samme mate som
folk i mange andre yrker,” sa en av byens yrkesfangere under en samtale om den
grenlandske naturforvaltningen. Videre fortalte han om enkelte fangere som likevel
hadde gatt ut i media og uttrykt gnske om forandring, men som da ble kritisert av den

nasjonale fisker- og fangerforeningen, KNAPK, for ikke & ga veien om organisasjonen:
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De mener vi skal sta sammen og at vi skal uttrykke vare meninger gjennom dem. Men pa
den maten stenger de av for enkeltpersoners mulighet for a uttrykke egne holdninger. |
KNAPKSs nasjonale styre sitter det representanter fra de forskjellige byene i Grgnland,
men problemet med dette styret er at representantene har vanskelig for & se bort fra egne
interesser. La oss si at de to representantene fra llulissat er mest interessert i forhold
knyttet til kveitefiske. | Sisimiut har kanskje én starst fokus pa krabbefiske mens en
annen er mest opptatt av rekefiske. Dersom resten av medlemmene er mest opptatt av a
forhandle fram gode ordninger rundt innlevering av selskinn, er det kanskje ingen som
prioriterer & ta opp saker rundt hvalfangsten. Det hjelper ikke at medlemmene kommer

med klare uttalelser pa de kommunale mgatene, hvis ingen i styret vil tale deres sak.

Selv innen egen interesseorganisasjon kan altsa fangere oppleve at de ikke nar fram med
sine synspunkter. | sa fall er det kanskije ikke som Sejersen (2003:71) skriver, at fangerne
“gennem deres organisation KNAPK allerede [er] med til at pavirke reglerne i sa stor
grad, at man i nogle tilfeelde kan satte spgrgsmalstegn ved centraladministrationens
magt™? Samtidig er Sejersen er inne pa at lokale utspill kan ende opp med et annet
uttrykk enn det opprinnelige, dersom de “placeres i hendaerne pa nogle fa” (Sejersen
2003:72). Slik Qegertarsuags fangere ser det er det ikke deres holdninger talspersonene
for fangeryrket presenterer for myndighetene. Opplevelsen av a ikke na fram i
forvaltningsdiskursen pa nasjonalt niva forsterkes ytterligere nar “ikke en gang fangernes
egen organisasjon” stgtter opp om medlemmenes uttalelser. Dermed ser fangerne
muligheten til personlig & pavirke debatten som minimal. Dette legger imidlertid ingen
demper pa meningsutvekslingen lokalt.

Den forvaltningsdiskursen som finner sted i Qegertarsuaq bunner slik jeg ser det i
innbyggernes forhold til landskapet de lever i. Dette aspektet er likevel ikke det eneste
som virker inn pa diskursen. Hundeide (2001:141) skriver at motivasjonsgrunnlaget som
ligger bak lokalbefolkningens motdiskurser overfor forvaltningen, “gjerne opprettholdes
diskursivt i det lokale sosiale miljget”. | sin fremstilling av meningsdannelse i Norsk
rovdyrdebatt tar Hundeide utgangspunkt i holdninger til rovvilt som noe som fgrst og
fremst eksisterer mellom folk. Nar folk mater hverandre i hverdagen og utveksler rykter
og synspunkter innenfor rammene av et lokalt meningsunivers, bekreftes de lokale

verdiene (Hundeide 2001). | lys av dette perspektivet kan den meningsutvekslingen som
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finner sted mellom Qegertarsuags innbyggere tolkes som en mate befolkningen far
styrket og befestet egne verdier pa.

“A discourse is a shared way of apprehending the world,” skriver Dryzek
(1997:8). Selv om befolkningen i Qegertarsuaq har liten tro pa at de kan influere de
nasjonale faringene som palegges deres bruk av naermiljget, har den lokale debatten en
viktig funksjon som mothegemonisk diskurs. Diskusjonen rundet den grgnlandske
forvaltningen kan trekkes fram og bidra til & forsterke lokalt verdisyn, i situasjoner hvor
praktiske aktiviteter som underbygger tilhgrighet til omradet ikke kan gjennomfares.
Samtidig kan denne diskursen uttrykke innbyggernes stille kamp for sitt landskap og sitt
levesett.
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Konklusjon

Gjennom argumentasjonen i denne avhandlingen har jeg presentert og analysert natidig
grenlandsk hverdagsliv, med fokus pa koblingen mellom naturbruk og lokal identitet
blant Qegertarsuags grenlandske befolkning. Ved & beskrive mine informanters hgsting
av omgivelsene og den betydning de tillegger maltider basert pa lokale ravarer, har jeg
gnsket & vise hvordan landskapet og menneskene som lever i det er tett knyttet sammen.
Denne praktisk erfarte nerheten til omgivelsene utgjer en viktig del av Qeqgertarsuags
innbyggeres livsverden, og danner grunnlag for deres natursyn. Dette natursynet farger
igjen lokalbefolkningens holdninger til statlige reguleringer av naermiljget.

Den naturen Qegertarsuaqgs befolkning lever i og er en del av, utgjgr enn annen
‘natur’ enn den grgnlandske myndigheter ser som en del av Grgnlands nasjonale
landskap. Som representanter for hvert sitt natursyn anser bade innbyggerne i
Qeqertarsuag og myndighetene seg som talsmenn for “det riktige verdensbildet’. |
forvaltningssammenheng er det likevel myndighetene som har definisjonsmakt til &
forfekte sitt verdensbilde som det gjeldende. For Qegertarsuags fangstmenn, med sitt
erfaringsnare natursyn, fremstar den statlige reguleringen av fangstaktivitetene som bade
formynderisk og meningslgs.

Det er ikke bare fangerne som blir pavirket av endringene de grenlandske
myndighetene har innfert eller gnsker & innfare i lokale fangersamfunn. Disse
reguleringene har betydning ogsa for fangernes familier og for samfunnet som helhet.
Begrensningene myndighetene setter pa befolkningens hgsting av landskapets levende
ressurser oppleves lokalt som en underkjennelse av eget levesett. Pa den maten blir
forandringene grenlandske myndigheter har pafert eller gnsker & pafere innbyggerne i
Qeqertarsuaq en form for trussel mot befolkningens lokale identitet. Dermed forsterkes
behovet for a fokusere pa det egenartede med a vere gegertarsuarmiut. Fangst, sanking
og tilberedning av lokalt hgstede ravarer far ut over det erfaringsneere ogsa gkt betydning
som identitetsforsterkere for byens kvinner og menn. Som avhandlingen har vist, har
dette bidratt til at mye av den tradisjonelle kunnskapen som tidligere var ngdvendig for
innbyggernes overlevelse, na har blitt ngdvendig i deres forvaltning av etnisk, lokal
identitet.
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Vedlegg

Ordliste over Grgnlandske termer brukt i teksten

Aataaq

Aaveq
Ajunngilaq
Alianaarsaariartut
Ammassat
Aqisseq
Arfivik

Eqaluk
Eqalunniarneq
Imegqutaalaq
Immiaq
Kaffemik

Kalaaliaraq
Kalaalimerngit
Kingutaarnat
Kuannit

Kujak

Mamaq

Matu

Mattak

Miteq

Nanoq

Natseq
Natsersuaq
Nerisassamik pajuppoq

Nipisaq

Grgnlandssel

Hvalross

Det er fint/bra, det gar fint/bra
Familieutflukt, hyggeutflukt
Lodde

Rype

Grgnlandshval

Raye

Rayefangst

Rednebbterne
Hjemmebrygget ol
Feiringsmarkering, gjerne i forbindelse med
fadselsdager

Brettet, stedet der det selges grenlandsk mat
Grgnlandsk mat

Blabeer

Kvann

Selens bekkenparti

Det smaker godt

Dar

Hvalhud

Arfugl

Isbjarn

Ringsel

Klappmyss

Kjattgaver

Rognkjeks
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Nunatta pissaritita

Naalakkatta pilikkilivia

Pilersuisoq
Piniarpoq

Piniartoq

Paarnat
Qegertarsuagmiuni
Qilalugag gaqortaq
Qilalugaq gernertaq
Qujanag

Sassat

Soas
Saarullik
Takkana
Tikaagullik
Tulugaq
Tuttu
Umiag
Umimmak
Ussuk

Noe spiselig som vokser pa Grgnland
Var Herres blekkhus

Supermarkedet

Fangst

Fanger

Krekling

Folk fra Qeqgertarsuaq

Hvithval

Narhval

Takk

Oppstar nar en gruppe hvaler blir avskaret
fra dpent vann ved at isen lukker seg til
rundt dem

Suppe

Torsk

Veer sa god og spis

Vagehval

Ravn

Rein

Konebat

Moskus

Storkobbe
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